ಸ್‌ 


‘“Sweet dreams form a Shade 
over my lovely infants head’ 


—WILLIAM BLAKE 


“ಸತ್ಯವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಬಿಳುಪಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಕಪ್ಪಾ ಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಅದರೆ ಹುಡುಕಾ 
ಟಕೆ ಮನುಷ್ಯ ಹಾತೊರೆ 


ಯುವುದು.” 


-ಗುಡ್ಡಗಾಡು ಕಥೆಯಿಂದ 


ಕೆ 


ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೀವಕಾಂಸೆಯ ಸ್ವರ 
| ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು 


ಜಟ —ಡಾ॥ ನಾಗರಾಜ್‌ 
ಆ ಟ್‌ - | 


ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನ ಮಾಲೆಯ ಪುಸ್ತಕಗಳು 
ನಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿರಬೇಕು. 
ಸಂಪರ್ಕಿಸಿ : ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ 
--ಶೂದ್ರ 


ಓದಿ ; 


ರುಜುವಾತು 
(ತ್ರೈಮಾಸಿಕ) 


ಸಂಪಾದಕರು : 
ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 


ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪಕ ಸಂಪಾದಕರು ; 
ಪ್ರಸನ್ನ 


ಚಂದಾ ; 40/- ರೂ. 


ಕವಿ ಕಾವ್ಯ ಟ್ರಸ್ಟ್‌, ಹೆಗ್ಗೋಡು, ಸಾಗರ (ತಾ) ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಗ ಾಾವಾ ಕಾಕಾ ಘಾ ಘಾ ಖಾ ಘಪಕಪಘೂಘಯಾ ಖೂ ಖಈಜಪಘೂಘ ಪಚ ಪ ಅಘ ಪಾಣಾರ | ಕ 
| 02322552 ಮಾ || 


RL 
ಮುಕ್ತಚರ್ಚೆಗಾಗಿ «ಶೂದ್ರ ತಿಂಗೆಳ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಸಹಾಯಕ ಸಂಪಾದಕರು: ಸಿ.ಎಸ್‌. ಸರ್ವಮಂಗಳ ಎ ಜರಗನಹಳ್ಳಿ ಶಿವಶಂಕರ್‌ 


ಕೆ.ಎನ್‌. ಅರುಣ್‌ - ಎಲ್‌.ಎನ್‌. ಮಂಕುಂದರಾಜ್‌ 
ಚೇದ್ರ ಶೇಖರ ಉಷಾಲ - ಹೆಚ್‌. ಪ್ಲೇಮಲೀಲಾ 
ಉತ್ತ ನೂರು ರಾಜಮ್ಮ ವಿ. ಶೆಟ್ಟಿ -ಡಾ| ಕರೀಗೌಡ 


ಬೀಚ ನಹಳ್ಳಿ -ಮೊಳಕಾಲ್ಮೂ ರು ಣೆ ೇೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ 


ಾರ್ಷಿಕ ಚೆಂದಾ; 70-00 ರೂ. 
- ಆಜೀವ ಚೆಂದಾ: 500-00 ರೂ. (ನಾಲ್ಕು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡಬಹುದು) 


ಶಿಲೆ ಡಿ ರೂ. ದೂರವಾಣಿ ; 643337 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಚಂದಾ ಕಳಿಸಿ. ಆಜೀವ ಚಂದಾ ಬಾಬು ಕಂತುಗಳಲಿ ಕೊಡುವವರು 


ಲ ಜಾಗತೆ ಕೊಟರೆ ಒಳಿತು. ಚಂದಾದ 

ವಲ ಸ ಲ್‌ 

ಓಟ ರೆ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂದ, ಒರದಿದರೆ ಪ 
ಟಿ ೬ ೦ 


ಿಳಾಸ ಬದಲಾದರೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ. 


ಕೆ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಗೆ ದು ವರ್ಷ 
ಪತ್ರ ಬ ಬರೆಯಿರಿ. ದಯವಿಟ್ಟು, 


ಶೂಪ್ರದ ನಿಳಾಸ : 
ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌, ನಂ. 573, 17ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಇಸ್ರೋ ಲೇಔಟ್‌ 
ಬೆಂಗಳೂರು - 560 078 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ' 
ಪುಟ 

ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಸ್ವರೊಪ | 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಡಾ| ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 3 


ದ್ರೌಪದಿಯ ಸ್ವಗತ ಹಣಮಂತ ತಾಸಗಾಂವಕರ 16 
ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ ತ್ತು ಮೌನ_-ಆರ್‌. ನಿರ್ಮಲ 18 
ಒಂದು ಹುಡುಗಿಯ ದಿನಚರಿ. - ಹಮೀದ್‌ ಮಂಜೇಶ್ವರ್‌ 20 
ನಾನೇಕೆ ಬರೆಯುತ್ತೇನೆ ? -ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ 22 
ಸಂಶಯದ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮ. ಡಾ॥ ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ 26 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ-ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌ 29 


ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ ನೆಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕ 
—ಡಾ॥ ಹಿ.ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ 31 
ಸೀತಾರಾಂ ಅವರ “ಆಸ್ಟೋಟ” ನಾಟಕ-ಒಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ 43 
ಸಾವಿರದ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆಯ ಮಾಡುವ ಕಾವ್ಯ 
—ಎಸ್‌.ಆರ್‌. ವಿಜಯಶಂಕರ 47 
ಕನಸಿಗೊಂದು ಕಣ್ಣು 52 


ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಸ್ವರೂಪ: 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು 


—ಡಾ॥ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ" 


ಸ್ತೀಷಾದಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಮೀಮಾಂಸೆ ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ 
ಸೈ ಎಂದರೆ “ಪರಂಪರೆ' ಯದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಬಂದರಂತೂ ಇದು 
ಷ್ಟು ಜಟಿಲವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಆಯ್ಕೆಯ ನೆಲೆಗಳು 
ಷ್ಟು ಸೀಮಿತವಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮಾಂಸೆಯ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿ, ನಂತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ತತ್ವದ 
೯ಗೆ ಹೋಗುತ್ತೇನೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಾನಾರೀತಿಯ ಸಂವಾದಗಳು 
ದಿನೆ. ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಡಾ| ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ ರವರ "ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನ” 
ಲೆಂತು ಈ ಲೇಖನ ತುಂಬ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಕಟಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಸಂ. 


ಡಾ| ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ, ಜ್ಞಾ ನಭಾರತಿ 
ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 056 


ಕ್‌ 


ಸ ಎಮ್‌ 


“ತೋಷಣೆ' ಎನ್ನುವ ತಾತ್ವಿಕ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ 
ಹೊರಡುವ ಯಾವುದೇ ಮೀವಃಂಸೆ ಮೊದಲು “ಅಧಿಕಾರ' ಎನ್ನುವ ತಾತ 
ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ವಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಬೇ "ಕಾಗಿದೆ ಆಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಅದ! 
ವಿರುಧ್ಧದೆ. ಸಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಈ ಎರಡರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಕ್ರಮದಿಂದಲೆ 
ಸಂಸ್ಕೃ 4 ಮಸೆ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ನಿಧಾ. -ರವಾಗುತ್ತವೆ. ಸಳದ 15 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಪಶ್ಚಿ ಮದ ತತ್ವ ಜ್ಲ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿ ಮಕ ಲ್ಲ; ಗ್ರಾ ಮೇಷಿ, ಫಟ್ಟ 
ಬಂತಾದವರು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು “ವ್ಕಾಖ್ಶಾ ನಿಸಿದ ರೀತಿ ತಿ ನಮ್ಮ ಮೇಲೂ ಆಳವಾ 
ಭಾವ ಬೀರಿದೆ. ಅಧಿಕಾರ ಎನ್ನು ವುದು ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿ ನ ಶಕ್ತಿ ಕ ಗೇ 

, ಮ್ಯದಿಂದ ಹೊಮ್ಮುವಂಥದು. ಅಂದರೆ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರ ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರ 
ನ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ನಂತರ ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಿಸ | 
ಇದನ್ನೇ ಗ್ರಾಮ್‌ಷಿ "ಯಜಮಾನಿಕೆ' ಅಥವಾ “ಹೆಜೆಮೊೂ' ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ 
ಶೋಷಿತನ, ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಅಧಿಕಾರದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಚ 
ಇದ್ದ ರೂ ಅದು ಆಳುವವನ ಅಧಿಕಾರದ ಜತೆಗೆಯೇ ಸಮೀ ಕರಣಗೊಂಡಿರುತ್ತ€ 
ದಂಗೆ ಎದ್ದ ವರ ಆಧಿಕಾರ ಹುಟು ವುದು ಆಳುವವರ ವಿರೋಧವಾಗಿ. ಹೆಚ್ಚು ೭ಡಿ 
ಆದರೆ, ಶೋಷಿತ ಸಮೂಹದ ಅಧಿಕಾರ ತುಂಬ ಸೀಮಿತ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ “ಒಂ 


ತ 


೪ 


ಏ 


ಬಗೆಯ ಅಧೀರತೆಯನ್ನು ಹಶಿಟ್ಟಿ ಸಬಲ್ಲದು ಎ ಭೌತಿಕ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಬೆಸಿದಷ್ಟೂ ಸಾವ ನ್ಯರ ಶಕ್ತಿ ಯ ನಿರಾಕರಣ! 
ಅಪಾಯಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕ ಟೋ ತ್ನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರೆ 


ಯನ್ನು ದಾಟಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾನಾದರೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಾರಿ ಭೌತಿಕ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ -ಪರಿಭಾಷೆಗಳ ಆತ್ಯಂತಿಕತೆಗೇ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಆಂದರೆ, ಗೆದ್ದ ವ 
ಆಳುವವರ ಅಧಿಕಾರ ಹೆಚ್ಚು ತೀವ್ರವಾಗುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಸೋತವರ ಶಕ್ತಿ 
ನಿರ್ವಚನವೂ ಅದರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲೆ ನ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಸೋತವರ ಆ 
ವಿಸ್ತಾರದ ಕಲ್ಪ ನೆಯೇ ಸೀಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಸಜಾ ಸ್ವಾ ಯತ್ತತೆಯ ಬ 
ಮುಖೀ ಬಿಮಾ ಕುಗ್ಗು ತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜು ಹೇಳುವುದಾ! 
ದಲಿತರ ಬದುಕನ್ನು ಸವರ್ಣೀಯ ಅಧಿಕಾರದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಕೂಲಿಕಾರ 
ಬದುಕನ್ನು ಬಂಡವಾಳದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬದುಕನ್ನು " ಪುರುಷಾಧಿಕಾರಡ 
ಯಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತ ಹೋಗುವ ಅಪಾಯಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿವೆ. | ಟೆ 


ಶೋಷಿತ ವರ್ಗಗಳ ಶಕ್ತಿ ಎನು ವುದು, ಆಳುವ-ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗ! 
ತೋರಿಸುವ ಪ ಪ್ರತಿರೋಧ ಎಂಬರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಬಾರದು. ಅದು ನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಬಿದ್ದ ಸಂಜು Ss ವ್ಯ ಕ್ರಿ ತ್ವ ದಂತೆಂ 


4 ಸ + 
4 ಹಾ 


4 


ದ 


ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅದು ವಿಷ್ಣುಶಕ್ತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹತ್ತಿರವಾದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ನಿಜವಾದ ಶೋಷಿತ ತಕ್ಕಿಯ ನಿರ್ವಚನ ಎಂದರೆ ಆಳುವ ವಿಷ್ಣು ತಕ್ರಿಯ ದೂರದ 
ಜಗತ್ತಿನ ವಿವರಣೆ ಆಗಬೇಕು. ಆಂದರೆ ಪ್ರತಿರೋಧಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು 
ಸ್ವಾ ಯತ್ತ ಶಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ ಪ್ರಭುತ್ಮಾಧಿಕಾರದ ಆಯಸ್ಕಾ*$ತದ ಹೊರಗಹ 
ಇದ್ದು ಸ್ವ ೦ತ ಶಕ್ತಿ ವಲಯವನ್ನು ಹೆಃ ಚ್ಚು ಸಮಗ ಗೊಳಿಸಿರುವ ವಿಧಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ 

ಗಮನವಿರುತ್ತ ದೆ" ದಲಿತ ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತನೆಗಳು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಶೋಧಿಸಿ 
ಬೇಕಾದ ವಲಯ ಇದು. 


ಫ್ರಕೋನ ಅಧಿಕಾರ ಮೀಮಾಇಸೆಗೂ ಇರುವ ಪ್ರಮುಖ ಸಮಸ್ಯೆ ಇದೇ. 
ಪತಠ್ಚಿ ಮದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಉನ್ನತ ರೂಪಗಳು ಜೆಳೆದ ಕ್ರಮಗಳ 
ಕಾರಣಕ್ಕೋ ಏನೋ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಅಧಿಕಾರ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದದ್ದು ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ 
ಫ್ರಕೋನದು. ಪತ್ಚಿ ಮದ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ಇದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಪುನರಾವರ್ತನೆಯಾಗುವ ಆಶಯ  ಆರ್ವೆಲ್ಲನಿಗೆ ಮಾತ್ರ. “ದೊಡ್ಡಣ್ಣ 
ಕಣ್ಣಿ ಟ್ರಿ ದ್ದಾ ನೆ' ಎಂದು ಬರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. `ಪ್ಯಾನಾಪ್ಟಿ ಕಾನಾ' ಯಂತ್ರದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಾದರಿಯೇ ಇದು. «ಅರಸನ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬೀಳಬಾರದು' ಎಂಬ ಕನ್ನಡ 9 
ಗಾದೆ ಪಶ್ಲಿ ಮದ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಹಗಲುಗನಸಿನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಹೃ ದಯದಲ್ಲೇ ಅರಸನ" ಕಣ್ಣಿ ದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಪಶ್ಚಿ ಮದ್ದು. ಪ್ರಭುತ್ವ ದ ಅಧಿಕಾರ 
ದಂದ ತಪ್ಪಿ 'ಸಿಕೊಂಡು ಬಚ್ಚಿ ಟ್ರು ಕೊಳ್ಳಲು ಗೂಡುಗಳ ಇಲ್ಲ, ಗವಿಗಳೇ ಇಲ್ಲ, 
ಬಿಲಗಳೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಯ ಪಶ್ಚಿಮದ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಸಹಜ. 
ಹೈಡೆಗರ್‌ ಕೂಡಾ ಈ ಬಯಲು-ಬಿಲಗಳ ರೀತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ. ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ, 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ಅಧಿಕಾರ ಎಂದರೆ ಬಟಾಬಯಲು, ಬಯಲಿನಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಬಿಲಗಳೇ' 
ಮಾರ್ಗ. ಈ ಬಿಲದ ರೂಪಕ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಸಾಹಿತಿ ಜೀನೆಯಲ್ಲೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ, 
ಏನಿದ್ದರೂ ಇವೆಲ್ಲ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಬಿಲಗಳು. ಈ ಬಿಲ ಕಾವೃವಾಗಬಹುದು, 
ಕಲೆಯಾಗಬಹುದು, ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಬಹುದು, ರೂಢಿ ವಿರೋಧಿ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ, ಪ್ರಭುತ್ವದ ನುರಿತ ಬೇಟೆಗಾರನ ಕೃ ಪಂಥ ಬಿಲ 
ದೊಳಕ್ಕೂ ಕ್ಷ A ಹಾಕಿ ಅಡಗಿ ಕೂತದ್ದ ನ್ನು ಹಿಡಿಯಬಹಕಂದು. ಕಾಫ್ಯನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆ 
ಬಗೆಯದೇ. ಕಳೆದ 100-150 ವರ್ಷಗಳ ಪಶ್ಚಿ ಮದ ವೈಚಾರಿಕತೆ-ಕಲಾಸ್ಟ ಫ್ಪಿ 
ಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿರುವ ಕೇಂದ್ರ ಎಂದರೆ ಈ ಬಯಲು-ಬಿಲಗಳದ್ದೆ. ಎಶಾಲೂರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಬಯಲು ಎಂದರೆ ಅಧಿಕಾರವೂ, ಕಾನೂನು, ನಿಯಮಗಳೂ ಆಗಿದ್ದು, ಅದರ 
ಉಲ್ಲಂಘನೆ ಬಿಲವೂ ಎಂದಾಗಿದೆ. ಫ್ರಾ ಯ್ನ್‌ನ ಕಲೂ-ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೀಮಾಸೆಯೂ 
ಈ ಬಿಲದ ರೂಪಕದ ವಿಸ್ತರಣೆಯೇ. 


5 
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-ನಿಜ್ಯ: ಭಾರತದಂಥ :ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ - ಆಧುನಿಕ .: ಪ್ರಭುತ್ವಗಳು. ವಿಸ್ತೃತ 
ಗೊಂಡಂತೆಲ್ಲಾ -ಈ ಬಯಲು ಬಿಲದ ತಾತ್ರಿ ಕ ರೂಪಕಕ್ಕೆ ಅಸ್ವ ಯಶೀಲತೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ತಿಗಳ ಚಾರಿತ್ತಿ ಕ ಮತ್ತು ಸಮಕಾಲೀನ 
ರೂಪಗಳ: ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿ-ಪುಕೋನ ಅಧಿಕಾರಣ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕತೆಯ ಮಾದರಿಯ 
ಅನ್ವ ಯಕ್ಕೆ ಸರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿವೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಸ್ತ್ರಿ ೀವಾದದಿಂದ ಹೊರಡುವ 
ಸಂಸ್ಕೃತ: ಮೀಮಾಂಸೆ ಈ ಅಧಿಕಾರದ ಸರ್ವಪ ್ಯ್ಯಾಪಕತೆಯ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಅನ್ವ ಯಿ 
ಸಿದರೆ ತೊಂದರೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು. ಈ ಅಂಶವ ನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು. 


`ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎನು ನೆ ಏಕಾಕಾರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭ ಎನ್ನು ವುದು 
ಒಂದು: ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೂ, ಇಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಪ್ರಾರಂಭ ಏಕಬಿಂದುವಿ 
ನಿಂದಲ್ಲ ಮಾರ್ಗವೂ ಏಕವಲ್ಲ. ವಿಕಾಸಶೀಲವಾದ ಸ್ವರೂಪಗಳೂ ಹಲವಾರು. 
ಈ. ಬಹು. ಆಕಾರಿ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಈಗ ಏಕಾತ್ಮ ಕವಾಗಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸು. 
ತ್ತಿರುವುದು ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಸ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಂಕಲ್ಪ ದಿಯಾಗಿ ; ಏಕಾಗ್ರ | 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಾಗಿ... ಆದ್ದ ರಿಂದಲೆ “ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬ ವಿಶಾಲ ಏಕವಸ್ತ್ರ 
ಹೊದಿಕೆಯನ್ನು ಅದು. ದೇಶಾದ್ಯಂತ. ಹಾಸಲು ಪ ಶ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. ಆದರೈ ಸ್ಥ ಸ್ಯ ಳೀಯ 
ವೆ ೈರುಧ್ಯಗಳು ಅದನ್ನು ಹರಿಯುತ್ತಿವೆ. ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ತಾತ್ವಿ ಕತೆಯ ಪ ಪ್ರಕಾರ 
ಅನೇಕ.ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಿದ್ದ ಭನ ಹ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯ ಪ ಭುತ್ವ ಎನ್ನುವ ಮಾತನ್ನು 
ಒಬ್ಬ ಕೊಳ್ಳ ಭಾಯ್‌ ಆದರೆ, ಸಂಸ್ಕ ತಿ ದ್ರಫಿ ಷ್ಟಿ ಸ Kut ಭಿನ್ನ ನ "ಬಹು ಆಕೃೃ 
ಇರ. ಆಧುನಿಕ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ಗಳಿಗೆ Sed ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೂ 
ಒಂದೇ..- ಭಿನ್ನ ವನ್ನು ಬಡಿದು ಬಡಿದು ಒಂದೇ. ಎರಕಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿಸ ಸಲು ಧುನಿಕ 
ರಾಜಕೀಯ ಪ ್ರಭುತ್ತ ಗಳು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತವೆ. 


ಈ ಬಹು ಆಕೃತಿಯ ಮಾದರಿಯನ್ನು "ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ದ್ರ ಪ್ಪ ಕೋನದಿಂದ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಂಸಿದಾಗ ಸು *ರಸ್ಯಕರ ಸತ್ಯ ಗಳು "ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ, 
ಅಂದರೆ, ' ಪ್ರರುಷಾಧಿಕಾರದ ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿರುವ ರಚನೆ ಗಳೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಪುರುಷಾಧಿಕಾರದಿಂದ ದೂರವಿರುವ, ಸಿ ್ರೀಮೌಲ್ಯಗಳ ಅಧಿಕಾರವಿರುವ ರಜನೆಗಳೂ 
ಸಿಕ್ಕು ತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಬಹುಮುಖತ್ವ ಪಶ್ಚಿಮದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನುಭ ನವಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವ ತಾತ್ತಿ ಕ ಆಕ್ಟ ತಿಗಳೂ ಹುಟ್ಟ ಲಿಲ್ಲ 
ಹೀಗಾಗಿ” ಪಶ್ಚಿ ಮದ ಸ್ತಿ "ವಾದಿ ಚಂತನೆ ಕೂಡಾ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಬಯಲು;ಜಲದ 
ದ್ವ ಅದ್ವ ಮಾದೆರಿಯಲೆ € ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಪುರುಷಾಧಿಕಾರ ಸ Wea 
es ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಇದ ವು ಮತ್ತು ಈಗಂತೂ ಅವು ಮತ್ತಷ 
ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ದ್ದು ಹ ಆಧುನಿಕ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಜತೆಗೆ ಕಳಳನ 
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"ಯನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆಧುನೀಕರಣ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ: ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ತಂದ ಇತ್ಯಾತ ಒಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಮತ್ತು ಉರ್ಪ ) ಮಾಡಿದ 
ಹಾನಿಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಒಟ್ಟಾ ಗಿಯೇ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ ಸೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತೃಪ್ಪ ಸ್ರಧಾನ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸಮಾಜಗಳು ಇಂದು 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಶಿಸಿಹೋಗುತ್ತಿ ವೆ ಎನ್ನು "ವದು ದಯಾ, ಸಾಂಸ್ಕೃ ಎತಿಕ ಮತ್ತು 
| ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇಂದೂ ಅವು ಸಮ ದ್ದ ವಾಗಿಯೇ ಸಟ ಆದರಲ್ಲೂ 
ಕೆಳಜಾತಿ ಮತ್ತು. ಆದಿವಾಸಿ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಂಕೇತಿಕ ಜಗತ್ತು ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಕ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಮೌಲ್ಯಗಳು ಅನೇಕ ಮಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಶಾಲಿಗಳಾಗಿವೆ.: “ಈ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಆಗಿ ನೋಡದೆ ಮಸ್ತ ಎರ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ೇ ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ ನಡೆಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಶೂದ್ರಾತಿಶೂದ್ರರ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಶಕ್ತಿಗೆ "ಇರುವ ಮಾನ ತೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಡೇಪಕ್ಷ ಸ್ಸ ತಿಯ ರವ ದರೊ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲೇ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಗಳನ್ನು' ಶಾಕ್‌ ಆಬ್ಬಾರ್ಬರ್‌ ಮೆಕಾನಿಸಮ್‌ ವೋ 
ಭ್ರೆಮಾತ್ಮಕವಾದ ಶಕ ನಿಷ ತಳ್ಳಿ ಹ ಹಾಕಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭ್ರಮೆಗೆ ಕೂಡಾ 
"ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವಿಕತೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 


ಒಪ್ಪಿ ಕೋಡೇ ನಾವು ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಈ. ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ “ಪರಂಪರೆ' 
: ಎಂದರೇನು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಎಲ್ಲ ರಚನೆಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದುವ ಒಂದು ವಿರಾಟ್‌ ತಾತ್ವಿಕ, ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕೈಬಿಡಬೇಕಾದದ್ದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ, ಬಹುಮುಖತ್ವ ಮತ್ತು ಬಹುಸ್ತ ರಗಳ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿ 
ಯುತ್ತಾ. ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ರಚನೆಗಳು ಹೊಮ್ಮಿಸುವ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬಸ್ಸೂಲ 
ವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಕೆಳಗಿನ ರೀತಿಯ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳನ್ನು 


ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 


1) ಪುರುಷ ಸ್ಥಿರೀಕರಣದ ರಚನೆಗಳು : 


ಇವು ಗಂಡಿನ ವ್ಯವ ಸ್ಟೈೆಯ ಬಗೆಗೆ-ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಅನುಮಾನ ಮತು 
ಆತ್ಮಶೋಧನೆಗಳ ಅಗತ್ಯವೇ. ಇರದ ರಚನೆಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಪರುಷ ಸ್ಥಿರೀಕರಣ 
ಎಂದರೆ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತು, ಸ್ತ್ರೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಲಯ ಎ ಫಿದರಲ್ಲೂ 
ಹೆಂಗೆಸಿನ - ನಿರಾಕರಣೆ . ಅಥವಾ ಧಮನ ಅಥವಾ ಗೈ ರುಷಾ ಎಜರಿಗಳೂ ವಾಪಿ 
ಅನುಭವ. | ಶಿಷ್ಟ ಜಾನಪದ, ಆದಿವಾಸಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಇ ್ಯ ತ್ಯಾಸವಿರದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 


ಚ ಶೂದ್ರ 1.1 


ವೆ ಶಿ ರಣಗಳೂ ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲಿ 
:ಶಚನೆಗಳು. ಇವು. ವೈದಿಕ-ಅವೈದಿಕ ರೀತಿಯ ವರ್ಗೀಕ ಲ್ಲಿ 
ಮಾನ್ಯವಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಮೌಲ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಸಮಸ್ಯೆಯೇ ಅಲ್ಲ. 


2). ಪುರುಷ-ಸ್ತ್ರೀ ಸಮಸ್ಕಾ ತ್ಮಕತೆಯ ರಚನೆಗಳು : 

ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಘರ್ಷದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಮೂಲಭೂತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ಕ್ಮಾತ್ಮಕಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಕೂಡಾ ವೆ ದಿಕ-ಅವೆ ೈದಿಕ, ಶಿಷ್ಟ ಜಾನ 
ಪದಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳಾಚೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವೀತ ತನೆ ಎನ್ನು ವುದು ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ 
ಅರ್ಥದ ಸಮಸ್ಯೆ. ಇನ್ನೊ ಅ೦ದು ಮಟ್ಟ, ದಲ್ಲಿ ಸಿ ಯ ಹಕ್ಕಿನ ಸ ಹಾ ಸ ಳೀಯ 
ಪದ್ಧತ್ಯಿ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಸಮಸ್ಯಾತ್ಮಕ ತೀವ್ರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ ವೆ. 
ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಆಧಿಕಾರ ಸಮಾನ ಅವಕಾಶಕ್ಕಿಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸರಿಘರ್ಷಸುತ್ತೆ ದೆ. 
ತತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜೆ ೈನಧರ್ಮದ ಚೌಕಟ್ಟಿನೆ ನೊಳಗೆ ಈ ಸಂಘರ್ಷ ತೀವ್ರ 
ತಾಗಿ ನಡೆದಿದೆ. ಸ್ತ್ರ ತ] ಚರ್ಚೆ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ಇದು ಪು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. 
ಇಡು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಗಂಡು- ಹೆಣ್ಣು ಗಳ «ಜಾತಿ' ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ವೊರ್ಣ 
ವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ಎನ್ನುವುದು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಡ್ಡಿ 
ಬರುವ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲೊಂದು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ, 'ನಡುವೆ ಸುಳಿವ 
. ಆತ್ಮ ಅತ್ತ ಗಂಡೂ ಅಲ್ಲ ' ಇತ್ತ ಹೆಣ್ಣೂ ಅಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಲುವು ಇದರ ಒಂದು 
ಮುಖ. ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖದಲ್ಲಿ ಗಂಡಿನ ಸಂವೇದನೆಯೇ ಹೆಣ್ಣಾ ಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಆರಿದೆ; ಅಮೂರ್ತ ತಾತ್ವಿ ಕ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಲೈ ೦ಗಿಕ ಬೇಧದ, 
| ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ಅಧಿಕಾರದ ನಿರಾಕರಣೆ. ಅದ್ವೆ 'ತದ ಆತ್ಯ ಟಃ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲೂ 
ಇದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಹೆಣ್ಣೇ ಆಗಿಬಿಡುವುದು ಭಿ ವಕಾರ್ಗದ ಮಾದರಿ. ಇದಂ 
Rs ಮಾರ್ಗ. ಪುರುಷ ಪಾ ೨ ಧಾನ್ಮದ ರಚನೆಗಳೊಳಗೆ ಮೂಡಿಬರುನ ತೀ ಕ್ಷ ಹ 
ಆತ್ಮವಿಮರ್ಶಾಮಾರ್ಗದ ಅಂತಿಮ ಮಾರ್ಗ ಇದು, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವಿಶಾಲ ರೂಪಗಳಾದ ವೈದಿಕ ಅವೆ ೈದಿಕ ಮಾರ್ಗಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಇದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹಾದು. 


3) ಸ್ಪ್ರೀ ಸಮೃ ದೃತೆಯ ರಚನೆಗಳು : 
ಮೇಲಿನ ಎರಡೂ ರಚನೆಗಳಿಗಿಂತ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾದ ಜಗತ್ತು ಇದು. 
ಮೇಲಿನೆರಡೂ ರಚನೆಗಳು ವಮ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಥ ರೀಕರಣ ಭ್ಯ) ಅದರ ನಿರಾಕರಣ 
ದ್ವಂದ್ವದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಹ ಇಹ ದ್ವಂದ್ದೆಗಳ ಹಂಗಿರದೆ ಅಥವಾ ಅದು 
ತೀರಾ ಗೌಣವಾಗಿರುವ ರಚ ಗು ಅಂತರದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ವಿಜಂ 
ಲ 
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'ಹೆಯ ಘಟಕ. ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬುದೊಂದು ಜೈವಿಕ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲಿ. ಇಡೀ ವಿಶ್ವದ 
ಬಾಲಸ್ತಿತಿ ಅದು. . ಗಂಡು ಇದ್ದಾನೆ. ಆ) 'ಯಜಮಾನನಾಗಿಯಂತೂ 
ಸಖನಾಗಿ, ಮಗನಾಗಿ, ಆಳಾಗಿ, “ಮನಾ ಇದ್ದಾ ನೆ ಅಷ್ಟೆ ನಂ ಆದರೆ ಸಸಿ ಹೀ 
ತನ್ನಷಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಇರುವ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಇದೆ, ಇದು ಭಾರ 
ಶೆ ತಿಗಳ ಅನೇಕ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ವಲಯಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆಚಾರ, 
ಚಾರ, ಫ್‌ ಮ್ಕೆ ಕಲೆ, ಕಾವ್ಯ, ಹಬ್ಬ, ಆಟ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ ಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಂ 
ದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿನ ಅದಿತಿಯಿಂದ `ಡಿದು ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಹೆಣ್ಣುದೆ ದೈವದ ತನಕ 


ಮೇಲಿನ ಈ ಮೂರೂ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಒಂದು ವಿಶೇಷ 

ರಣವಿದೆ. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಸಿ ಸ್ರ್ರೀವಾದಕ್ಕೆ, ಮಾರ್ಕ್‌ 
ಸ ವಾದಕ್ಕೆ ಹಣ್ಣಿನ ಶೋಷಣೆಯ ಕೆಲವು ಸಿ ರಿಯೋಟೈ ಪ್‌ಗಳನ್ನು ಕೊಡು 
ವುದು ತುಂಬ ಸಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಯೇ ಸ್ತ್ರೀ ಶಕ್ತಿ ಯ ಬಗ್ಗೆಯೂ 
ಸಿದ್ದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಕೊಬಂುವುದು. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಧಾನದ ಅಪಾಯ ಎಂದರೆ 
ನಿತ್ಕಾನ್ವಯದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ದಲಿತ-ಶೂದ್ರಾತಿ 
ಶೂದ್ರ ವಿಮೋಚನೆಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರಡುವ ಸ್ತ್ರೀವಾದವೂ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಶೂದ್ರ, ವೆ ದಿಕ-ಅವೈದಿಕ ಇತ್ಯಾದಿ ರಚನೆಗಳನ್ನು ತುಂಬ ಸರಳೀಕರಿಸಿ 
ಬಳಸುವ ಅಪಾಯವೂ ಇದೆ ಮತ್ತು ಈಗಾಗಲೇ ಹಾಗೆ ಆಗಿದೆ. ಮೇಲಿನ 
ಮೂನು ರಚನೆಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ ಉದ್ದೆ ೇೀಶ ಸ್ತ್ರೀವಾದಗಳು ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ 
ಮುಗ್ಧ ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಸರಳೀಕೃತ ಸಿದ್ಧ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಭಗ್ನ ಗೊಳಿರುವುದಾ. 
ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯವಾಗಿ ಈ ರಚನೆಗಳು ಹೀಗೆ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬಸ್ಥೆ ೈದ್ಧಾ ೦ಶಿಕ 
ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ತಲೆಕೆಳಗಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ದೆ, 
ವ್ಳೆ ದಿಕ ಸಂಸ ೈತಿ ಹೆಣ್ಣನ ನ್ನು ಪೂರಾ ತುಚ್ಛಿ ೇೀಕರಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೊರಟರೆ ಅನೇಕ ಕಡೆ 
ವೈ ದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಮ್ಮ ದ್ಧ ತೆ ಕಾಣದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ವೈ ದಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜಾತಿ- ಲಿಂಗಗಳ” ಪ್ರ ತ್ಯೇಕೀಕರಣದಿಂದಾಗಿ ಕ್ರೌರ್ಯದ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಷ್ಕ ಅತೆ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆ ಹ ಸತ್ಯ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟೇ, ಜಾಗ ಸಿಡಿಮದ್ದು 
ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿದೆ. ನೀಡಿರುವ ಮೂರು ರಚನೆಗಳ" ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ವಿಧಾನದ ಉಪಯುಕ್ತ ತೆಯನ್ನು ಸೀಮಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ, ಸಂಕೇತಗಳ ರಹಸ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತವೆ, ಆಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ದ ಮತ್ತು ಸಮಾಜೋ ರಾಜಕೀಯ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ತೀಯ ಮಿತಿ ಇರುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಆವು ನುಗ್ಗಲಾರವು. 
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ಅದರಲ್ಲೂ ಮಾನವ ಪ್ರತಿಭೆ, ಸೃಜನಶೀಲ ಚೈತನ್ಯಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂತೂ ಈ ಮಾತು 
ಚ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಸತ್ಯ. 


2 
ಈ ಪರಂಪರೆ ಎನ್ನು ವ ಕಲ್ಪ ನೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಿ ಕೊಡುವ ಕಷ ಗಳು ಅಸ ಸಂಖ್ಯ. 
ಅದರಲ್ಲೂ ಶಿಷ್ಟ ಇನಪದ, ಅಧಿಕೃ ತ-ಜನಪ್ರಿ ಯ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳ ಸಾಧುತ್ವ ವನ್ನು 


ಕಡೇಪಕ್ಷ ನ ಮಟಿ ನ ತನಕ ಒಪ್ಪಿ ee. ಸಮಸ್ಯೆ ಇನ್ನಷ ಷ್ಟು ಉಲ್ಬಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತೀವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ ಕೆಲವು ಪ್ಪಾ ಥಮಿಕ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತೇನೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ೨ಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಪ್ರಶ್ನೆ ಭೌತಿಕ ಪಾಲುದಾರಿಕೆಯದು. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ: ಹು ಎಷ್ಟು ಜನ ಲೇಖಕಿಯಂದ್ದಾ ರೆಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮೊದಲನೆ 
ಯದು. ಎರಡನೆ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಮಾ ್ಯ ಮತ್ತು ಆಕೃ ನಗಳದು. ಮೂದಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ: 
ಉತ್ತರಿಸುವುದು ಸುಲಭ. ಆದರೆ ಸೆ ರದಿಂದ or ಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತು 
ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ತಡಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುವುದೂ 
ಕಷ್ಟ. ತೀರ್ಮಾನಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಹೀಗಂದು a ವುದೂ ಕಷ್ಟ. 
ಇಡೀ ಆಧುನಿಕ-ಪೂರ್ವ ಕನ್ನಡ ಸ ಸಾಹಿತೆ. ್ಯೇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕ ದಂ ಜನ ಮಾ 
ಸಮರ್ಥ ಕವಿಯತ್ರಿಯರಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬ ಉತ್ತರ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹ 
ಇತಿಹಾ ನವನ್ನು ಚಿಕ್ಕ ದೂಗಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪರವರ ಭೌತಿಕ ಪಾಲುದಾರಿಕೆಯ 
ಪ್ರಶ್ಲೆಯನ್ನಾ ಗಿ ನೋ ಡಿದಾಗ ಆ ಉತ್ತರ ಸತ್ಯಪೂರ್ಣವೂ ಹೌದು, ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಹೌದು. ಈ ರೀತಿಯ ಲೇಖಕಿಯರ ಪಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷ ಮಾೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದವರು, ಅದರ ಎರುದ್ದ ಬಂಡೆದ್ದ ವನು ಎಂಬ ಒಳಪಟ್ಟ Eee ಕೂಡಾ 
ಅಗತ್ಯ ವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಸ್ತ್ರೀವಾದದ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ವಿ ಕಸ ಸಮಸ್ಯೆಯೊಂದು ಎದುರಾಗುವುದು ಈಗಲೇ, 
ತ್ವ ಬು ವುದು ಜೈವಿಕ ಸತ್ಯವೊ ? ಅಥವಾ ತಿಳಿವಿನ ಸತ [ವೋ ? ಸಾಹಿತ್ಯ 
ೀಮಾಂಸೆಗಂತೂ ಈ ಪ ಶ್ನೈೆಯ ಉತ್ತರ ತುಂಬ ನಿರ್ಣಾ ಯಕವಾದದ್ದು. ಜೆ ವಿಕ 
ಸತ್ಯವೇ ಆತ್ಮಂತಿಕ್ಕ ನಿರ್ಣಾಯ: ಕ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದಾಗ 'ಹೆಣ್ಣನ' ವಿನು ವುದು 
ಶುರೀರಿಕ ಸತ್ಯ ಮಾತ್ರವಾಗಿ, ದೂಡ್ಡ ವ ಸೌಲ್ಯಗಳ ಅನಿವಾ 6 ನಂಟು RN ಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ೩ ವಾದದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾದರೂ ಸ್ತ್ರೀತ್ವವನ್ನು ಭ್ಯ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ" ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸಾಕಾರ ಎಂದೇ ನೋಡಿದೆ. ಮಾ: ಪ್ರಧಾನ 
ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಸತ ತವು ಕೆಲವು ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ಮಾ `ಲ್ಯಗಳೇ ಹೌದು ಸ್ತ್ರೀತ್ವ ಸ _ವುದು 
ಮೌಲ್ಯಾತ್ಮಕ 'ಅಥವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾಸ್ತವ ಎಂದು ನೋಡಿದರೆ RE ಜೈವಿಕ 
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ಜಕ್ಕಿತ್ವದೊಳಗೂ ಸ್ತ್ರೀತನದ ತಿಳಿವು ಮೂಡಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗು 
ಶ್ತದೆ ಆದರೆ ಸ್ತ್ರೀತನದ ಜೈವಿಕ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಇದರಿಂದ ಶಿಥಿಲವಾಗಿ ಅನೇಕ ಮಟ್ಟ 
ಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀವಾದದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರತೆಯೇ ಮೊಂಡಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು. 
ಸ್ರ್ರೀವಾದ ತಿಳಿವಿನ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಸ್ತ್ರೀವಾದೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ 
ನ್ಯ ನೆಚ್ಚು ಹ ದೆ. ಈ ಹಿಂದೆ ಸ್ಯ ಸಿ ಪುರುಷ ಸಂಘರ್ಪದ 
ಮುಸ್ಕಾತ್ಮಕತೆಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಿರ್ಲಿಂಗೀಯವಾದಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಗಂಡಾ 
2% ಹೆಣ್ಣೆ ೦ದು ಭಾವಿಸುವ, ಬದುಕುವ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ "ಸೇರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಭಕ್ತಿ ಕವಿಗಳಂತೂ ಸರಿಯೇ ಸರಿ. ಆದರೆ, ತಾನು ಗಂಡು ಎಂಬ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಆಹಂ 
ಇರದ, ನಿರ್ಲಿಂಗೀ ಸಂವೇದನೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವ ಕವಿಗಳೂ ಸೇರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು 
ಕುತೂಹಲಕಾರಿ. ಕನ್ನಡದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗ ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಯ ಜತೆಗೆ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವೂ ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಭುವಿನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗಂಡಿನ 
ಮಾತಿರಲಿ. ಜೆ ವಿಕ ಗಂಡಿನ ಅಹಂ ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲ. ಉನ ತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆತ 
ನಿರ್ಲಿಂಗಿ. ಅದಕ್ಕೆ ೦ದೇ ದೈವಾನುಭವದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವಾಗ, ಅದನು ಹಿಡಿ 
ಯಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿ ತ್‌ ಎಲ್ಲೂ ಆತಲೆೈ ೈಂಗಿಕಾನುಭವದ ಪರಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯ 
ಲಾರ. `ಅಲ್ರಮನ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಲಿಂಗಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವೇ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಭಿನ್ನ ಸಿತಿ 
ಗಳೂ ಲಯವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ ಸ್ಥಿತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ. ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ಎನ್ನು ವುದು ಭಿನ್ನ 
ಸಿ ತ್ತಿ ಅದು ` ಸಾಮಾಜಿಕ" ವಿಷಮತೆಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲ ಭಿನ್ನ ಸ್ಥ 3 
ಎಂಬ ತಾತ್ವಿ ಕತೆಯ ಅನುಭಾವಿಗೆ ಗಂಡು ಎನು ವುದು ಹೆಮ್ಮೆಯ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯೂ. ಅಲ್ಲ. 
ಹೆಣ್ಣಾ ಗ ಅನುಮಾನದ ಸಿ ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ A ಗಂಡಸಿನ 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಹಾಕುವ ಆಧ್ಯಾತಿ ಕ ಪೆಟ್ಟು. 
ಇದರಿಂದ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಟ್ಟಿ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯ ವಿಸ್ತೃತತೆ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಮಾತು ನಿಜ. ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿಯೂ ಸ್ತ್ರೀಶಕ್ತಿ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಗಾಂಧಿ, ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪ್ಲಪರಮಹಂಸರೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಅಸಂಖ್ಯ ಯೋಗಿಗಳು 
ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿವು, ಪ ಪ್ರಜ್ಞ ಯ ಸಿ ತಿಯೇ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಮಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀತ್ವ ಎನ್ನು ವುದು ಜೆ ವಿಕ ಸತ ಬ ಅನುಭವಿಕ ಇತ » ಅಸ್ತಿ ತ್ತಿ ೀಯ ಸತ್ಯವೂ 
ಹೌದು. ಆಧುನಿಕ ಸ್ತ್ರೀವಾದದ ಹ ಪ ಭಾವಶಾಲೀ ಪಂಥ ಸ್ತೀತ್ರವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿ ನಿಸಿರುವುದು ಹೀಗೆಯೇ. ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಬೇಧ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಇತಿಹಾಸಪೂರ್ವ, ಇತಿಹಾಸಾತೀತ, ಗೆಂಡು ಏನು ಮಾಡಿದರೂ 
ಹೆಣ್ಣು ಗಲಾರ. ಆ ಮೈಯ ತುಡಿತ್ಯ ಅದರಿಂದ ಬರುವ ತಿಳುವು ಏನು AGA 
ಅವನವಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅನುಭವದ ಅಭಿವ್ಯ 


ಶೂದ್ರ 1 


ಸಳ್ರ್ರವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಪರಿಲ್ಪ ನೆ ಈ ಎರಡೂ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು, ಅವಗಳೆಲ್ಲ 
ವೆ ರುಧ್ಯಗಳೊಂದಿಗ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಜೈ ವಿಕ ಸ್ತಿ ತ್ವ ದ ಕಲ್ಪ ನೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುವಂಥದ್ದು ಆದರೆ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ತಿಳಿವಿನ “ಲ್ಪ ನೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಹು ಎರಡರ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ! ಕ ಮೇಳ್ವ ನವಿಕೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸ್ತ್ರ ನಿ 
ಜೈವಿಕ ಎಶಸ್ಟತೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕ ತಿಳಿವಿನ ಸ:ಧೃತೆ ಎರಡನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗಬಲ್ಲದು. 


ಇನು "ಪ್ರತಿಭೆ" ಯ ರೂಪ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳು. ಹಿಂದಿನ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ ಕೆಲವು ಆಶಯಗಳೇ ಇಲ್ಲೂ ಮುಂದುವರೆದು, ವಿಜಾರ ಹೊಸ 
ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಹಬ್ಬದಂತೆ ತಡೆಯುತ್ತವೆ. ಹ:ಗಾಗದೆ ಇರಲು ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ' 
ಜಾ ಲಭ್ಮ ವಿರುವ ಮಾದರಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈಗ ಲಭ್ಯ 
ವಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾದರಿಗಳಿವೆ. ಒಂದು, ಗಾರ್ಗಿಯ ಮಾದರಿ, 
ಎರಡ್ಕು ಕಾತ್ಯಾಯಿನಿಯ ಮಾದರಿ. ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಎರಡು 
ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧರಿಸಿ ಕಟ್ಟಿ ರುವ ತಾತ್ರಿ ಕಾಕೃತಿ ಇದು. ಬೇರೊಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ | 
ದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೆ ಈ ಚೌಕಟ್ಟನ ನ್ನು ಬಳಸಿ ಎತ್ತ ಷಣೆ ನಡೆಸಿದ್ದೇನೆ. 

ಕಾತ್ಯಾಯಿನಿ ಮಾದರಿಂ ಯನ್ನು ಗ್ರಹವಾದಿನಿ ಮಾದರಿ ಎನ್ನೆ ಬಹುದು. ಆಕೆ 
ತನಗೆ ಈಗಾಗಲೆ ದತ್ತ ವಾಗಿರುವ “ಪಾತ್ರ ಪಾತಿ ತಿಳಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಲ್ಲೆ 
ಅದರಲ್ಲೇ ಸಾಲಂಕೃತವಾಗಿ ಹರಿದಿದ್ದಾಳೆ. ಆಕೆ ನಗುತ್ತಾಳೆ, ಕಣ್ಣು ಹೊಡೆಯ 
ತ್ತುಳೆ. ತನ್ನ ಹೆಣ್ತನವನ್ನು ಒಲಿಸುವ ಸಾಧನ ಎಂಬಂತೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾಳೆ. 
ಆಕೆಗೆ ವ್ಯವಸೆ ಸ್ಲೆಯ ಬಗೆಗೆ ಜಾ ಲಾಗ್ರ ಸಿಟ್ಟು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕೆ 'ತಾಯಿ, 
ಸಖಿ, ಅಕ್ಷ, ತಂಗಿ, ಯಜಮಾನಿ ಶೀಗೆ ಬಿನೀ ಆಗಿದ ರೂ ತನ್ನ ಪಾತ್ರ ವನ್ನು 
ತನ್ಮ ಹತ್ತದ ಸನಿರ್ವಜನ ತ್ತಾಳೆ, ಉನ್ನತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ' ಆಕೆ ಶೃಂಗಾರಶೀಲೈ, 
ಹಳ ಜೀವಿ. ಆಕೆಯ ಒಡನಾಟಕ್ಕೆ ಬಂದವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಿ ್ರೀತ್ಯದ ಗುಣ, ಛಾಯೆ 
ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ನೇತ್ಯಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಹ್ರೇಳುವುದುದರೆ. ಇ ಪ್ರಧಾನ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಕೂಡಾ ಆಕೆ »೦ಗರಿಸಿ ಬಿಡಿಸಬಲ್ಲಳು. ಪ್ರಗತಿಪರ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿಗಳು ಆಕೆ 
ಯನ್ನು ಕಂಡರೆ ಕೆಂಡಾಮಂಡಲವಾಗುತ್ತಾ ರೆ. ಆಕೆ ಇವರನ್ನು ಕಂಡರೆ ಹುಸಿನಗೆ : 
ನಗುತ್ತಾಳೆ. ತಾತ್ಪಾರವಿರಬೇಕ್ಕು ಇಲ್ಲ ಹಾಸ್ಯಪೂರಿತ ಕುತೂಹಲವಿರಬೇಕು, 
“ಗೃಹದೇವತೆ' ಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಸಾಕಾರ ರೂಪ ಈಕೆ. 

ಆದರೆ, ಈಕೆಯ ಬಗೆಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ತಾತ್ವಿಕ ತಾತ್ಸಾರ ತಳೆದರೆ ಅಷು 
ಸಹಾಯಕವಾಗಲಾರದು ಗೃ ಹವಾದನಿ ತರ್ಕ ಅತಿಗೆ "ಹೋದರೆ ಅಲ್ಲೂ ಪುರುಷಾಧಿ 


ಕಾರಕ್ಕೇ ಪೆಟ್ಟು ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆಕೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ 
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ಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಪುರುಷಾಧಿಕಾರ ಯಾವುದನ್ನೂ ಒಂದೂ ಮಿತಿಯಾಚೆಗೆ ಹೋಗಲು 
ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ ಅಲಂಕಾರವಾದರೂ ಸರಿ, ವಿಲಾಸವಾದರೂ ಸರಿ, ತ್ಯಾಗದ ಆರಾಧನೆ: 
ಎಷ್ಟೇ ನಡೆದರೆ, ಅಂತಿಮವಾಗಿ ತ್ಯಾಗ ಆಹುತಿಯೇ, ಬಲಿಯೇ. ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬಂದೊಡನೆ ಗೃಹವಾದಿನಿ ಎಲಕ್ಕೂ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚುತ್ತಾಳೆ. ಇಬ್ಬನ್‌ "ಬೊಂಬೆ 
ಆಂ 6 ಬ ಬ 

ಮನೆ'ಯೂ ಸೇರಿದಂತೆ ತನ್ನ ಕಡೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದು 
ಗ್ರ ಹವಾದಿನಿಯ ಈ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನೆ ಮದುವೆ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಆಳ 
ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡವಳು ತಾನು ನಾಶವಾಗುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದರೆ, ಆ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನೂ ಜತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತಾಳೆ. 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಹಿಳಾ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಬಂದಿಣುವುದು 
ತ ಗೃಹವಾದಿನಿಯ ವಸ್ತುವೇ. ಈ ಅಲಂಕಾರದೊಳಗೆ ಛಿದ್ರ ಗಳಿವೆ, ಚೀತ್ಕಾರ 
ಗ?ವೆ, ರಹಕ್ಯಗಳಿವೆ ಗುಹೆಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತುಂಬ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಕಾಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ, ಗೃಹವಾದಿನಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಾಂಗವಾಗಿ 
ಸಂದೇಹಿಸಲೂಗದಂು ಎ೧ಬುದನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಲು ಈ ಮಾತು ಬರೆಯು 
ಶಿ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ್ಲೆ ₹ಕಿಯನ್ನು ಚಿಂತನೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯ : ಅತಿರೇಕದ ದಾರಿ ವಿವೇಕದರಮನೆಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಗೃಹವಾದಿನಿಯ 
ಆಕ ತಿ ಸ್ವಯಂ ವಿಸರ್ಜನೆ ಸ ಧಿಸುವುದು ಸಂಯಮದಲ್ಲಲ್ಲ, ಸಮತೋಲನದಲ್ಲಲ್ಲ. 
ತನ್ನ ಸಮರಶೀಲ ಸಮೃ್ಛ ದ್ರ ತೆಯಲ್ಲಿ. ಗೃಹವಾದಿನಿ ತನ್ನ ಆಕ್ಟ ತಿಯನ್ನು ಸ್ವ ಯಂ 
ಎವಸರ್ಜಿಸಿಕೊಂಡು ಪುರುಷಾಧಿಕಾರದ ಉಗ್ರ ಟೀಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗೃಹವಾದಿನಿಯ 
ವಿಲಾಸ ಭಾಷಿಕ ವಿಲಾಸವೂ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಾ ಗ ಅದು ಗೃಹದೇವತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಾಗಿ 
ಉಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ, ಗೃಹವಾದಿನಿಯ ಆಕೃತಿ ಅತಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಗುಹೆಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತವೆ. 
ಈ ಆಕೃತಿ ಬಗ್ಗೆ ಇಷ್ಟು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾರಣ್ಕ ಜನಪ್ರಿಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿದ್ದೆ €ವೆಯೊ ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ 
ಗುಹೆಗಳು, ಬಿಲಗಳು ಇರಬಹುದು. ಗೃಹವಾದಿನಿ ಬಟಾಬಯಲು ಎಂದಾ ನಾವು 
ಉಪೇಕ್ಷೆಂಂ ಧೋರಣೆ ತಳೆಯಲಾಗದು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ತ್ರಿವೇಣಿ ಮತ್ತು 
ಅನುಪಮಾರ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಅಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ವಿದ್ರೋಹಿ ಒರವಣಿಗೆ 
ಸಾಕಷ್ಟಿದೆ ಉಳಿದವರಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಯಾವುದನ್ನೂ ಸ್ಪೀರಿಯೋಟೈಪ್‌ ಎಂದು 
ಉಪೇಕ್ಷಿಸಲಾಗದು. ಶಿ 

ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿನುರ್ಶೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಿವಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ತರಬೇತುಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಅಪಸ್ವರ ಗುರ್ತಿಸಲು. ಸುಸಂಗತ ನಾದ ವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಗೆ ಕೇಳಿ 
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ಬರುವ ಅಪಸ್ಯ ರವನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಲು ವಿಮರ್ಶಾ ತರಬೇತಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ 
ಸಾರಿ ಅಪಸ್ವ ರಗಳ ಆಶಯಗಳೇ ಮಾಲೆಯಾಗಿಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಕು. ಭಾಷೆಯ ವ ಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ ವಕ ಕ್ರತೆ, ವಿನ್ಯಾಸವ ವನ್ನು ಮುರಿವ ವಿ ಇತ್ತಾ ್ಯದಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ "ಪತ್ರೆ 

ಹಃ ಬೇಕಾಗಿ ಇತ್ತ ದೆ. ಶಕುನಕ್ಕಿ ರ ಇಲ್ಲಿ ಅಪಶಕುನದ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಾಣುವ 
ಶಕ್ತಿ “ಪಡೆದು? ಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಚಟ್‌ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಕಟು ಪುದು 
ಅಧಿಕೃತ ಮತ್ತು ಜನಪ್ರಿ ಯ ಎಂಬೆರಡು ಸಿದ ಮಾದರಿಗೆ ನಮ್ಮ: ನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಿ "ಉಳಿದ 
ಮಾತಿರಲಿ. ಸ್ತ್ರೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಮಟಿ ಗಂತೂ ಈ ವರ್ಗಿಕರಣವನ್ನು ನಾನು 
ಯಾವಗಲೂ ' Se ¢ ನೋಡಿದ್ದೆ "ನೆ. ಇಲಿ ಗಟ್ಟಿ ಅಭಿವ ಭಕ್ತಿಯ 
ಚಿನ್ನ ಎಲ್ಲೋ ಧೂಳ್ಕು ಕಸದಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿ ಕೂತಿರು ತ್ತದೆ. ಸ್ತ್ರೀ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪುರುಷಾಧಿಕಾರದ ಅಂತರಂಗೀಕರಣದ ಕ್ರಮಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಯಂಜಮಾನಿಕೆಗಳು- ಎಲ್ಲ ಸೇರಿ ಲೇಖಕಿಯನ್ನು ಆಧೀರಳನ್ನಾ ಗಿಸುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು . ಆದರೆ, ಅಧೀರತೆಯ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಪ 5 ಶಿಭಾವಂತೆ ಬಚ್ಚಿ ಟ್ಟು 

ಕೊಳ್ಳುವ ಗೂಡನ್ನು. ಕಟ್ಟ ಬಲ್ಲಳು. ಗೃಹವಾದಿನೀ ಸ ಸಾಹಿತ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಯಶಸ್ಸು. 
ಇರುವುದೇ ಹೀಗೆ ಬಚ್ಚಿಡುವ, ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ. 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗಾರ್ಗಿ ಪ್ರತಿಭೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ರೀತಿಯದು. 
ಅದರ ಪ್ರಖರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ತನ್ನನ್ನು 'ತುಳಿಯುತ್ತಿ 38 ಅವಮಾನ ಕೀಡು 
ಮಾಡಿರುವ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಉಗ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಂಗ್ಯ 'ಎಂಗಿ 
ಆದಕ್ಕೆ ಛೀಮಾರಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ವಿಷಾದದಿಂದ ನಿಟು ಸಿರಿಡುತ್ತದೆ. ತುಳಿತಕ್ಕೆ 
ಒಳ ಗಾ ದ ತನ್ನ ಸೋದರಿಯರ ಬಗೆಗೆ ಚಿಂತಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಒಂದು 
೦ಭೀರ ತಾ ಜಕೀಯ ವ್ಯಂಗ್ಯವನ್ನು ಗಎಾನಿಸಿಯೇ ಮ:ಂದೆ ಹೋಗಬೇಕು. 
ನಿರೂಪಕಿಯ ಆತ್ಮಶೋಧನೆ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಗೀತದಂತೆ ಈ ರೀತಿಯ ಕವನಗಳು 
ಸಾಗಿದ ೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸ್ತ್ರೀಗೆ, ಸ್ತ್ರೀಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಆಲ್ಲಿ ಮಾತೇ ಇಲ್ಲ. ಕವನದ 
ನಿರೂಪಕಿಗೆ ಅಪಾರ ವಾಚಾಳಿತನವಿದೆ,. ಆದರ, ಇನೂ ಬಾಕೆ ಕವನದೊಳಗೆ 
ಮಹಾಮುನಿ. ಹೀಗಾಗಿ, ತೀವ್ರಸ್ವಗತ ಇಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಸ್ಪ-ಪ ಶಂಸೆ . 
ಗುಣಗಳು ಬೆಳೆದು ಕವನಗಳನ್ನು ಸೊರೆನುಹಾಕುತ್ತ ವೆ. 'ಕಾವ್ಯಕ್ಕಂತೂ ಸಾರಾಸಗ 
ಟಾಗಯೇ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಕಾಡಿತ್ತು. ಕಥನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದ 
ಲೇಖಕಿಯರು ಪಾರಾಗುವುದು “ಅನ್ಯ' ಸಮೃ ದ್ದ ವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗುತ್ತಾಳೆ ಎನ್ನುವ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ, ಗಾರ್ಗಿ ಸಂವೇದನೆಗೆ ಸಮೃದ್ದ ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯುವಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಕಷ್ಟ ಎಂದರೆ ತನ್ನ "ಬುದ್ದಿ ವಂತಿಕೆ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಇದೆ. ತಾನು ಪ್ರಜ್ಞಾ ಬಂತೆ ಎಂಬ ಹೆಗ್ಗ ಳೆ ಅದು. ಆದರೆ, ಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲಿ 
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ಲೇಖಕಿಗೆ ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿನಯವಿದೆ, ವಾಜಾಂಳಿತನ ಕಾಣುವ 


pL 
ಗ 
ಡೊ 
೧ 

GL 


ಐರೌನವೀಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಾ ಹಿ ಕ 
ಇರ್ಗಿ ಮತ್ತು ಕಾತ್ಕಾಯಿನೀ ಪ ಸಭೆಗಳು ಮೇಳೈಸ ಸಬೇಕು ಎಂಬ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ 


ಸಫಲ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. 

ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ವೆಂದರೆ ತಾರ್ಕಿಕತೆ ಮುತ್ತು 
ಪಾರದರ್ಶಕತೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಕ್ಟ '& ಲ್ಲಿ ಹಂಸ ಆಂಶಗಳು ಇವೇ ಆಗಿವೆ 
ಎಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ. ಈ ತಾರ್ಕಿಕತೆ ಮತ್ತು ಪಾರದರ್ಶಕತೆ ನವ್ಯೋತ್ತರ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಧಾನಧಾರೆಯಾದ ಒಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಗುಣಗಳೂ ಹೌದ್ಕು 
ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಸ ಸಾಬತ್ಯ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಟ ತಿಗಳ ರಾಜಕಾರಣದ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನ ಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಗ ಗ ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ಇದೇ ಸನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಎರಪಂಥೀಯ. ವೈಚಾರಿಕ ಆಕೃತಿಗಳಿ೧ದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ 
ರುವ: ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಸಂವೇದನೆ ತಾರ್ಕಿಕತೆ ಮತ್ತು ಪಾರದರ್ಶಕತೆಗಳನ್ನೆ € ಆತ್ಮಂತಿಕ 
ಗುಣಗಳು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಂದ್ರತೆ, ಅ-ತಾರ್ಕಿಕತೆೆ ಜಟಿಲ ಪದರುಗಳ 
ಬರವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ತಾತ್ತಿಕ ಗೊಂದಲಗಳ ಜತೆ ಸಮೀಕರಿಸುತ್ತಿದೆ, ಕನ್ನಡ 
ದಲ್ಲಿ' 'ಸ್ತ್ರೀವಾದ' ಸಾಹಿತ್ಯ ಎತ್ತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಎಡಪಂಥೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ನಡುವಣ ಸಮನ್ನ ಯದಿಂದ "ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆ ಮತ್ತು 
ಸಮೃ ದ್ಧ ತೆಗೆ ತೊಡಕುಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿವೆ. 


ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಇರುವುದೇ ಗಂಡು ಯಾವುದನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿನ 
ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಎಂದು ಭಾ ವಿಸಿದ ನೋ ಅವಕ್ಕೇ ತಾತ್ವಿಕ 'ಸವಲಃ 
ನೀಡಿದ್ದ ಲ್ಲಿ. ಹೆಣ್ಣು ಒಂಚಲೆ ಎಂದಿರಾ ? ಚಾ ೦ಚಲ್ಮವೇ ಪ್ರತಿರೋಧದ ಆಂತಿಎಂ 
ರೂಪ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದದ್ದು ಪ್ರಬುದ್ದ ತೆಯ ರೂಪ, ಚಾ ಹಾಗಲ್ಲ ಎಂದಿರಾ? 
ಅನಿಶ್ಚಿತ ಹಾಗೂ ಅಸಂದಿಗ್ದ ತೆಗಳೇ ಸ.ಹಿತ್ಯ ರೂಪದ ಪರಮಠಶಕ್ತಿ, ಹೆಣ್ಣಿ ಗೆ 
ಸುಪ್ತತೆಯೇ ಐಸಿರಿ ಎಂದಿರಾ ? ಸುಪ್ತತೆಯೇ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರೀ ವಿದ್ರೋಹದ ಸಾಧನೆ. 
ಹೆಣ್ಣು ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲ, ಅಕೆ ಆಂಚಿನವಳು ಎಂದಿರಾ ? ಅಂಚೇ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಅಲ್ಲಾ ಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣಿ ಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಮೊಣಕಾಲ ಕೆಳಗೆ ಎಂದಿರಾ? ಆಕೆಯ 
«ಬುದ್ದಿ ' ಹೀನತೆ' ನಿಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಹೀ ನತೆಯ ಮು ಕಂಗೆಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣು ತೀವ್ರವಾಗಿರು 
ತ್ತಾ ಳ್ಳ ನೈತಿಕವಲ್ಲ ೪ ? ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ನೈತಿಕ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ನಿವು 
ನೀತಿಗಳನ್ನು ನುಗು, ನುರಿ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. 


ನೆಗಟಿವ್‌ ರ್‌ rT » ಸ್ತ ಸ ಎಂದು ನೀಡಿರುತ್ತದೋ ಅದನ್ನೆ 
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ಅತಿಗೆ ಒಯ್ಯುವುದು. ಯಾವುದನ್ನೂ ಅಪಾಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೋ ಆ 
ಆಪಾ ಯವನ್ನೆ € ತೀವ ಗೊಳಿಸುವುದು. ಪಾರದರ್ಶಕತೆಯ ನಿರಾಕರಣೆ ಎಂದಾದರೆ, 
ಅಧಿಕಾರದ “ನಿಯಂತ್ರಣ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅಷ ರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಿಮೆ ಎಂದಾಯಿತಂ. 
ಸಾಹಿಸ್ಯದ ಮಟಿಗೆ ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ಕ್ವಿಂತ ಗೆರಿಲ್ಲೂ ಕಾಳಗ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮಕಾರೀ. 
ಸೆ ಪಾರದರ್ಶಕತೆ ಕಡಿಮೆಯಾದಷ್ಟೂ ಸಾಂದ್ರ ತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿರೋಧ ಶಕ್ತಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಕ ತಿಗಳಿಗೆ ಹೆಚಾಗುತ್ತದೆ. ಕನ ಮಿ ರ ಆಧುನಿಕ 

ಠಿ ಲ ಓಂ 1 
ಲೇಖಕಿಯರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಸರಳ ವೆ ಗ ಚಾರಿಕತೆಯ ಒಂದು ರೂಪ ಮಾತ್ರ 
ಅಂದಾಗಿದೆ. ಈ ನಿಲುವು ಕಾವ್ಯದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿವೇದನಾ ರೂಪದ ಆಕೃತಿ 
(ಕನ್‌ಫೆಷನಲ್‌ ಕಾವ್ಯ) ಎಂದು ಭಾಷಾಂತರವಾಗಿದೆ ನಿವೇದನಾ ಕಾವ್ಯ 
ಪಾರದರ್ಶಕತೆಯ ತೀವ್ರ ರೂಪ ಅಷ್ಟೆ -. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿವೇದನೆ ಆತ್ಮ! ರತಿಯ ಒಂದು 
ತೀವ್ರರೂಪ ಮಾತ್ರ. ee ಎಚ್ಚ ಚೆ ಒರವಾಗಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ನಾನು" ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
ಉಳಿದ ಪಾತ್ರ, ಸನ್ನಿವೇಶ, ಭಾ ವಗಳು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ) ಮೂಡುತ್ತವೆ. ಆವೆಲ್ಲ 
ನೀರು ಸಸ 'ಕಳಕ್ಕೆ ೦ ಹೋಗದ ಸ ಹೊಲದಲ್ಲಿರುವ ತಡೆಗಳು, 
ಒಡ್ಡ ಗಳು. RE ಸ್ಪಷ್ಟ ಷತೆಗೂ ಅರಣ್ಯರೂಪೀ ಸಾಂದ್ರ ತೆಗೂ ಇರುವ 
ವೃತ, ಸವೇ ಇದು. 

ಈ ರೀತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ತಂತ್ರ ಗಳು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ತೆ. ಜತೆಗೆ ಇವುಪ ್ರತಿಷಿ ತಃ ಅಧಿಕಾರದ 'ಇತೆಗೆ ಬೌದ್ದ Hed ಗಿ, ಭಾಷೆ 1 
ಸೆಣಸುವ ಎಲ್ಲ ಸುಹಿತ್ಯದ Mes ಹೌದು ಎಂದು ಅರಿವಾದಾಗ ಸ್ತ್ರೀವಾದೀ 


ಎಶಿಷ್ಟ ತೆಗೆ ವಿಶಾ ತ್ಮಕ ಪ್ರ ಪ್ರಸ್ತುತತೆಯೂ ಬಂದುಬಿಡುತ್ತ ದೆ. 6) 


ದ್ರೌಪದಿಯ ಸ್ವಗತ 


ಬೆಂಕಿಯ ಮಗಳು ನಾನು 

ಮಧ್ಯಮ ಪ ಇಂಡವ ಗೆದ್ದು 

ತಂದರೂ ಪಂಚವಲ್ಲಭೆಯಾದೆ 

ವರ್ಷಕೊಬ್ಬ ರ ತೊತ್ತಾ ತ 

ನನ್ನ ಯ ವಾರಾಂಗೆಯರಲ್ಲೆ " ಅಪ್ರತಿಮ 
ವೀರಕುವರರು ಜನಿಸಿದರಲ್ಲ' 

ಅಭಿಮನ್ಯು ಫಘಟೋತ್ಸಜ. ಬಬ್ರುವಾಹನರು || 


Re 


ಕಾರಾ ಳಾಘಾಘಾಘ)ಘಐಸಾಗರಗಾಗಗಣಣಾಸಾವಾ 5/41 
ಹಣವಂತ ತಾಸಗೂಂಐಕರ, ಕಿಲ್ಲಾ, ಶಿವಾಜಿರಸ್ತೆ, ಬಾಗಲಕೋಟೆ, ವಿಜಾಪುರ ಜೆ 
೯೧೧ 


ಪಟ್ಟದರಸಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ, ಉಪಪಾಂಡವರಂತೆ 


ರಾತ್ರೋರಾತ್ರಿ ಅಶ್ವತ್ಥಾ ಮನಿಂದ ಸತ್ತೇ ಹೋದವು. 
ಸುಭದ್ರೆ ಹಿಡಿಂಬೆ ಚಿತ್ರಾಂಗದೆಯರ 
ಮಕ್ಕಳೇ ಕೌರವರನೆ ಲ ಅಟಿ ದ ಲವೆ ॥ 

೩ನ "ಟೌ 


ಹಾಗೆ.... ನನಗೆ ರಾಧೇಯನೇ ಅನುವಾಗಿದ್ದ 
ಸೂತಪುತ್ರನಾದರೇನಂತೆ 
ಗಂಡಸೆಂದ್ರೆ ಅವನೇ 

ವರಣಮಾಲೆ ಹಾಕಿದ್ದ ರೆ ಈ 
ಮಹಾಭಾರತವೇ ಆಗುತ್ತಿದ್ದಲ್ಲ 

ಛೆ ! ಪರಪುರುಷನ ನೆನವುದೂ 
ಪಾಪಕರ ಅಲ್ಲವೆ ! 

ಆ ದುಃಶಾಸನ ನಿರಿಗೆಗೆ ಕೆ ಡೈಯಿಟ್ಟಾ ಗ 
ದುರ್ಯೋಧನ ತೊಡೆ ತೋರಿದಾಗ 
ಈ ಗಂಡರೆ ವರು ತಲೆ ತಗ್ಗಿ ಸಿದ್ದ ರಲ್ಲ 
ಗಂಡರಂತೆ ಗಂಡರು ಜಗವೀರರು 
ಒದ್ದು ಕೇಕೆ ಹಾಕಬೇಕಿತ್ತು ॥ 


ಧರ್ಮ ಧರ್ಮವೆಂದು ಧರ್ಮ 

ಅದಕ್ಕೆ ಜೋತು ಬಿದ್ದನಲ್ಲ 

ಕೈ ಹಿಡಿದವಳ ಕಾಯ್ಮುದೂ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೆ ? 
ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ವಾಲೆಯಾದ ನಾನೇ 

ಅವ್ರನ್ನೆಲ್ಲ ದಹಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ ನಲ್ಲವೆ 

ನಾನೇಕೆ ದೈನಾಸಿಪಟ್ಟೆ 

ಪುರುಷ ನಿರ್ಮಿತ ಕಟ್ಟ ಳೆಗಳಲ್ಲವೆ 

ನಸ್ತೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ರಮರ್ಹತಿ ॥ 


ಈ ಐವರ ಕ್ಷೆ ಹಿಡಿದೆನಗೆ ಸುಖಕ್ಕಿಂತ 
ದುಃಖವೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿತ್ತು । 

ಪಾಪ ಪುಣ್ಯ ಸ್ವರ್ಗಗಳಂತೆ 
ಬದುಕಿದಾಗ ಅನುಭವಿಸದ ಸುಖ 
ಸತ್ತ ಮೇಲೇಕೆ ? ॥ 
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ಓ....ನನ್ನ ಸೋದರಿಯರೇ 
ಕ್ಷಮಯಾ ಧರಿತ್ರಿಯಾಗಬೇಡಿ. 
ಸೀತೆ ಅಹಲ್ಯೆ ನನ್ನಂತೆ 
ಬಂದುದು ತಾಳಿ ಬಾಗಬೇಡಿ 


ಸಿಡಿದು 


ಸಬಲೆಯರಾಗಿ ಮೆಟ್ಟಿನಿಲ್ಲಿ. ಆಗ 
ಯಾವ ರಾವಣ ದುರ್ಯೋಧನದು : 


ಕಾಳಿ ಚಂಡಿ ಚಾಮುಂಡಿಯರಾಗಿ 


ಇ 


ತಾಸನಗಳೂ 


ನಿಮ್ಮ 


ಕೆಣಕಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ॥ 


ಬಳಿ ಸುಳಿಯಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ 
ಹಣಮಂತ ತಾಸಗಾಂವಕರ 


ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿತ್ತು ಮೌನ 


“ನಿಮ್ಮ 


ಸ್ನೇಹಿತರಂತೆ. ಕೃಷ್ಣ 


ಈಗೊಂದು ಗಂಟೆ ಹಿಂದೆ ಬಂದಿದ್ದು 
ಒಂದಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಕಾದಿದ್ದು 


ಮತ್ತೆ 


ಸ (ನೆಂದು ಹೇಳಿ ಹೋಗಿದ್ದಾ ದ್ರೆ 


“ಅವನೋ, ಬರುವುದೇ ಅಪರೂಪ 
ಟೀ ಕೊಟ್ಟೆ ಯಾ ? ಏನಾದರೂ ತಿಂಡಿ 
ನಾ ಬರುವ ತನಕ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿತ್ತು 


ಐದೇ 


ನಿಮಿಷಕ್ಕೆ ಬರುತೆ ತ್ರ್ವೇನೆಂದಿದ್ದೆ ನಲ್ಲ” 


“ಸರಿಯೆ, ಬರಲಿಲ್ಲ ನೀವು ಬೇಗ 
ಟೇ ಕುಡಿದು, ಹೊಸ ಹಳೇ ಪೇಪರು ತಿರುವಿ 


“ಈಗ 


ಬರುತ್ತಾ ರೆ ಇರಿ' ಎಂದರೂ 


ಅವಸರಿಸಿ ಹೊರಟೇಬಿಟ ರು ಆತ” 
ರ 


ಆರ್‌. ನಿರ್ಮಲ, 


'ಚಾರ್ವಾಕ', ನಂ, 986, ಪಂಚಮಂತ್ರ ರಸ್ತ, ಕುವೆಂಪುನಗರ 


ಮೆ ಿಸೂರು-570 023 


“ಮತ್ತೆಂದು ಬರುತ್ತಾನೋ ಏನೋ 
ತುಂಬಾ ಮಾತನಾಡುವುದಿತ್ತು 
ಬಾಲ್ಯದ ಬುತ್ತಿ ಬಿಚ್ಚು ವುದಿತ್ತು 
ವರ್ತಮಾನವ ಚರ್ಚಿಸುವುದಿತ್ತು” 


“ಎಲ್ಲ ಕಳೆದುಕೊಂಡವರ ಹಾಗೆ 
ಚಡಪಡಿಸುತ್ತೀರಿ. ಯಾಕೆ ? 
ಇಂದು- ನಾಳೆ ಅಥವಾ ಮುಂದೆ 
ಬರಬಹುದು ಎಂದಾದರೂ" 


“ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು ?” 


ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು ? 

ಮಾತಿಲ್ಲದ ಬೇಗುದಿಯ ಬಿಚ್ಚುವುದು ಹೇಗೆ ? 
ಹತ್ತೇ ನಿಮಿಷಕ್ಕೆ ಬಾಯುಪಚಾರ ಮುಗಿದು 
ಗಂಟಲಲ್ಲೆ € ಉಸಿರು ಸಿಕ್ಕಿ 

ಪೇಪರಿನ ಹಿಂದೆ ಮುಖ ಹುಗಿದು _ 
ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಗೊ ಬಿಸಿಯುಸಿರು ಹರಿದು 
ಸಂಜೆ ದೀಪಕ್ಕು ಮಂಕು ಹಿಡಿದು 

ಧಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ 

ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ ತ್ತು ಮೌನ 


ತಟ ನೆದಾ ತ ಹೊರಟಾಗ ನಿರಾಳ- ನಿಟು ಸಿರು 
ಜಂ ಟ 


— ಆರ್‌. ನಿರ್ಮಲ 
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ಒಂದು ಹುಡುಗಿಯ ದಿನಚರಿಯಿಂದ 
ಅವಳು ಬದುಕಿದ್ದಾ ಗ 
ಬದುಕಿ ಜೀವಸೆಲೆಯಲಿ ಬೆರೆತು 
ಹೊರನೋಡಿ ಅದೆಷ್ಟೋ ಶಿಶಿರಗಳ 
ಮೇಲೆ ಧೂಳುಬಿಟ್ಟ ಡೆ ರಿ 
ಬರೆದಿದ್ದು £ 
ದಿನಾಂಕ ಒಂದು 
ಗೋಡೆಗಳಡಿ ಬೆರೆತ ದೇಹ 
ಕತ್ತಲೆಗಳಿಗೆ ಬೆಸೆದುಕೊಂಡ ಉಸಿರು 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಮಾತುಕತೆಯಾಗುತ್ತಿದು ವು 
ಮಧುಚಂದ್ರ ದ ದಿನಗಳವು : 
ಅವನಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದು ಮಗು' 
ನನಗೆ ಬೇಕಾ ಗಿದ್ದು ದು "ದಾರಿ' 
ಬೆಳೆವ ದುಃಸ್ವಪ್ಪ ಪ ಗಳಿಗೆ ಗಾಳಿಯೂದಿ 
ಉರಿ ಹಚ್ಚುತ್ತಿ ತ್ರಿ ದ್ದೆ ವು 


ಹಠಗಳು ಆಟವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದುವು; ಅರಿವೆಗಳು 


ಹಾದರವಾಗುತ್ತಿದ್ದು ವು. 

ದಿನಾಂಕ ಎರಡು 
ನನ್ನ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ತಡೆಯೇರಿಸಿ 
"ಮಗು'ವಿಗೆ ರಕ್ತ ತುಂಬುತ್ತಿದ 

ನು ತಣ್ಣಿ ೇರಿನಲ್ಲಿ ತಲೆಬಾಜಿ = 

ನಮ ಹುಡುಕುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಕ 
ಮಾತುಗಳು ಭಾರವಾಗಬಂತು 
ದೂರದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿ ವೆಗಳ ಕೆಂಪಿನಾಚಿ 
*ದಾರಿಯಿತ್ತು , ಹೊಸೆಗಬೇಕಿತ್ತು ದಾಟಿ : 
ಪಾದಗಳ ಊರತೊಡಗಿದೆ. 

ದಿನಾಂಕ ಮೂರು 
ಏರುವ ಎತ್ತರಗಳಿಗೆ ಏಣಿತಂದ 


*ಮಗು'ವಿನಾಟಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಮಾಂಸ ಬೆರೆತ 


ಹಮೀದ್‌ ಮಂಜೇಶ ರ್‌, ಪಿಂಟೋ ವಾ್‌ 
ವ 
ಮಂಗಳೂರು ತಾ ಲೂಕ್ಕು ದ.ಕ. 


ಅಜಾರು, ಕಟೀಲು 574 148 


ಫ್‌ ದ್‌ ಜೆ ag ಜು 


ನಾನೋ ದಾರಿಗಾಗಿ ಬೆರಳು ನೀರಿ 

ಬೆವರುತ್ತಿ ದೆ : ಬಾಗಿ ಪಾದಗಳಿಗೆ"ಕನರುತ್ತಿದೆ . 
ಈ ಎ “ಲ 

ಸುತ್ತುವ ಸೀರೆಗೆ ಬಣ್ಣ ಬರುವ 

ಆಸೆಗೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳ ಮರೆವು 

ದ್ವಂದ್ವ ತೊಳಲಾಟಕ್ಕೆ ಜರಡಿಯಿಟ್ಟು 

ನಿರ್ಧಾರಗಳ ಹುಡುಕಾಟ ; 

ಮಿದುಳು ಹೇಳುವ ಸುಖಕ್ಕೆ ಆತುರ 

ಎತ್ತು : ಮೆರೆದಿದ್ದು ಭಯ. 


'ದಿನಾಂಕ ನಾಲ್ಕು 


ಮಗು ಮತ್ತು ದಾರಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ದ್ದು ವು 

ಒಂದು ಸೂರ್ಯ ಮತ್ತೊಂದು ನೆರಳು 

ಹೊರ ಇಣುಕುವ ಚಪ್ಪ ಲಿಗಳಿಗೆ ತಡೆಗೋಡೆಯಾಗಿ 
ಚಂಚಲ -ಮಾರ್ಧನಿ ; 

ಮಂಚದ ಸುತ್ತ ಹಿಡಿ ದಿಟ್ಟ ಬಯಕೆಯ 
ಗುಲಾಬಿಗಳು ಅರಳಿದವು 

ಚಾದರ ಮತ್ತು ಬೆಳದಿಂಗಳಿಗೆ. 


ಸ ದಿನಾಂಕ ಐದು 


ಅಧ್ಯಾಯ ಮುಕ್ತಾ ಯಕ್ಕೆ ಎದುರುತ್ತಿದ್ದ 
ಬಿಸಿಲು ; 

ದಾರಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿದ್ದಾಗ 
ತೊಟ್ಟಿ ಲು ಹಿಡಿದು ಬಂದ ಆತ : 

ಮಗು ಮತ್ತು ದಾರಿ 

ಎರಡರ ಮಧ್ಯೆಗೂ ನೆರಳಿತ್ತು 
ಗೇಟಿನಾಚೆ 

ಪೂರ್ತಿ ಇಬ್ಬನಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡ ದಿಗಂತ. 


ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ಹಾಳೆಗಳು 
ಹರಿದಿದ್ದುವು 
ದಿನಾಂಕಗಳು ಸಿಗಲಿಲ್ಲ; ಕ್ಷಮಿಸಿ. 


—ಹಮೀದ್‌ ಮಂಜೇಶ್ವರ್‌ 
[7 
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ನಾನೇಕೆ ಬರೆಯುತ್ತೇನೆ? 
-- ಸುಬ್ರಾಯೆ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ 


ನಾನೇಕೆ ಬರೆಯುತ್ತೇನೆ ? ಮಮ್ಮಟ ಹೇಳುವಂತೆ ಕೀರ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ? 
ಸ್ವಂತದ ಖುಶಿಗಾಗಿಯೇ ? ಹಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ? ಯಾರದೋ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ? 
ಸದ್ಯಃಪರ ನಿವೃ ತಿಗಾಗಿಯೇ ? ನನ್ನ ನೋವನ್ನು ತೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ? 
ಒಂದು ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ, ಅಂಥ ಪ್ರತಿ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನ ಒಳಗಿನ ಒಳದನಿಯೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯದಂತೆ, *ಇದಲ್ಲ, 
ಇದಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಯಾವುದು ಆ «ಅದು' ? 
ಯಾವಾಗ ನನ್ನ ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಹದ ಬೀಜ ಬಿದ್ದು ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯಿತು ? 
ಇದರ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಾದರೂ ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿಗೆ? - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸದಾ ನನ್ನನ್ನು 
ಕಾಡುತ್ತಲೇ ಇವೆ, ಏಕಾಂತದ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ವಿಹ್ವಲಗೊಳಿಸುತ್ತಲೇ ಇವೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಯಾವುದು ? ಎಲ್ಲಿದೆ? 

ತೀರಾ ಬಡತನದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಿಂದ ಬಂದವನು ನಾನು. ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯವಿಡೀ- 
ಆಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದ ಲವಲವಿಕೆ, ಹುಡುಗಾಟಗಳಿಲ್ಲದೆ-ತೀರಾ ಏಕಾಂತದ ಶೂನ್ಯ 
ದಲ್ಲೇ 'ಕಳೆದುಹೋಗಿತ್ತು. ತೋರಿಕೆಗೆ ಸದಾ ಕಠೋರವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಿ ದ್ದ 
ತಂದೆಯ ಗುಪ್ತ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸ F 
ಬರೆಹದ ಬೀಜ ಬಿತ್ತ ಶ್ರೇ? ಹೋದಲ್ಲಿ ಬಂದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಿವಿಗೆ ಬಿದ್ದ "ಯಕ್ಷಗಾನದ 
ಲಯಬದ್ಧ ಹಾಡು, ಮಾತು, ಕುಣಿತದ ವರ್ಣಮಯ ಜಗತ್ತು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಈ ಬೀಜ 
ಬಿತ್ತಿತೇ ? ಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ನನಗೆ ಇಂಗ್ಲಿ “ಷ್‌ ಪದ್ಯ ದ ವಾಚನ 
ವನ್ನು ಕಲಿಸಿದ ನನ್ನ "ಪ್ರಯ ಗುರು ವೈ -ಎನ್‌.ಪಿ. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಈ ಬೀಜ ಬಿತ್ತಿದರೇ ಶೆ 
ಆ ಕಾಲದ ನನ್ನ "`ಚಾರೆಗೆಯ ಗೆಳೆಯರು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕತ್ತೆ ಕವಿತೆಗಳು ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಿಸಿದ ಅಸೂಯೆ ಈ ಬೀಜಾ ವಾಪನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೇ ? ಎದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮನೆಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಧನಸಹಾಯ ಮಾಡಿರೆಂದು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗಿನ 
ಡೆ ಮುಜುಗರ, ವಿಚಿತ್ರ ಮಾನಸಿಕ ಹಿಂಸೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೇ ? 
ತಂದೆಯ ಜತೆ ಪುಸ್ತಕ ವ್ಯಾಷಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದರಿಂದ, ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ 
ದೊರಕುತ್ತಿ ದ್ದ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಜಾದು ಇದಕ್ಕೆ, ಕಾರಣವಾಯತೇ ? ತಂದೆಗಿದ್ದ 
ಕಾವ್ಯಾಭಿರುಟಿ ರಕ್ತಗತವಾಗಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಜೋಗಿ ಸ್ಕಿಜೋಪ್ರೆ ೇನಿಯಾದಿಂದ 
ಬಳಲುತ್ತಿ ದ್ದ ತಂದೆಯ ಪಾಡು ಹಾಗೂ ಅದರಿಂದಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲ ಅನುಭವಿಸಿದ ಹಿಂಸ್ಕೆ 
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ಟ್‌. 

ಹ, ಅಸಹಾಯಕತೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಡೆ ನನ ನ್ನುದೂಡಿತೇ ? ಶಿಕ್ಷಕನಾದ ಮೇಲೆ, 
ಳು ಮೈ ಲಿ ನಡೆದು ಗ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದಾ ಗ ದಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ದಟ್ಟ ಅರಣ್ಯದ 
ರ ಮೌನ, ಹರಿಯುವ ಹೊಳೆಯ ಲಯಬದ್ಧ ಸ್ವರ, ಹಕ್ಕಿ ಗಳ ಕೂಗು, 
ನೆಗೆ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದ ಅವಕಾಶ ನನ್ನ ಮನದಲ್ಲಿ ಕ ಬೀಜ ಬಿತ್ತಿ ತೇ ? - ಈಗ, 
ಕ್ರ ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಯೋಚಿಸಿದಾಗ, ಇದೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು 
ಸುತ್ತ ದೆ. 

. ನನ್ನ ಓರಗೆಯ ಗೆಳೆಯರನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ ; ಅವರೆಲ್ಲ ಸಲೀಸಾಗಿ ಆಟಿ... 

ಗಳಲ್ಲಿ ಮೈ ಮರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ “ei ಬೆಳೆದಂತೆ” ಪರಿಸರದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಅದರ 
ನು ಗ ಅಗಿಬೆಟ್ಟಿದ್ದ ದ್ದ ರು. ಆದರೆ ನಾನು ? ಸಂಕೋಚದ ಮುದ್ದೆಯಾಗಿ 
ಕ್ವ ಭಯದಿಂದ ಪೀಡಿತನಾಗಿ, ನನ್ನೊಳಗೇ ಮುರುಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೆ «ಕೈಗೆ 
ದ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಅದ್ಭುತ ರಮ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮೈಮರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ -. ಕಿತ್ತು 
ವ ಬಡತನ, ತಂದೆಯ ಅನಾರೋಗ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಹೊರಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಮನೆಯ 
ಇಬ್ಬಾ ರಿ, ನನ್ನನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಏಕಾಂತಕ್ಕೆ ತಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ಊರಿನ ಚಟುವಟಿಕೆ 
3, ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಪರಿಸರದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಈ ಸ್ಥ ತ್ರಿ ಅಡ್ಡಿ ಬರುತ್ತಿತ್ತು -. ಆದರೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ನನ್ನೆದುರು ಅನಾವರಣ 
ಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ವಾಸ್ತವದ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಪಂಚ, ತನ್ನ ವರ್ಣ ವೈಭವದೊಂದಿಗೆ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ನಿಗೂಢ ನಿಸರ್ಗ, ಸವಾಲಿನಂತೆ ನನ್ನೆದುರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು 
ಕಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮನೆಯೆದುರಿನ ಬಂಟಮಲೆ, ನನ್ನೊಳಗೆ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ರುಣ್ಯದ ಕನಸುಗಳು... ಇವೆಲ್ಲ ನನ್ನನ್ನು ತಮ್ಮ ತೆಕ್ಕೆಯೊಳಗೆ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು 
ಣಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವು. ಈ ಸೆಳೆತಗಳ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬರೆವಣಿಗೆ ಆರಂಭವಾಯಿತೆನ್ನ 
ಕುದು. 

ಈ ಸಮಾಜದ ನಡುವಿನ ಒಂದು ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ಜೀವಿಯಾಗಿಯೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಳ್ಳ ಲು ವಿಷಯಗಳಿದ್ದ ವು; ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳ ಸಲು ಕನಸ ಸುಗಳಿದ್ದ ವು; ನಿವೇವಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು 
ವ ನೋವಿನ, ಸಿಟ್ಟಿ ನ ಸೆಲೆಗಳಿದ್ದ ವು. ಜತೆಗೇ ಸಮಾಜದಿಂದ ಸ್ಟ ಕರಿಸಲು 
ಕಷ್ಟು ವಿಶಾಲ ಮನಸ್ಸು ಇದ್ದಿ ತು; 'ಬಾಚಿಕೊಳ್ಳಲು ತೋಳುಗಳಿದ್ದ ಎ ವಿಷಾದ, 
ವೆ. ಆತಂಕ, ಸಿಟ್ಟು, ಖುಶಿ ಸಂಕೋಚ ಮೊದಲಾದ ನನ್ನೊ ಳಗೇ ತಳಮಳಿಸು 
ದ ಭಾವಗಳನ್ನು ಇತರರೊಂದಿಗೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ನನ್ನ ಏಕಾಂತವನ್ನು 
ನೌಕಾಂತವಾಗಿಸಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ ನನಗಿತ್ತು. ನನ್ನ ಪರಿಸರದೊಂದಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ 
ವಾದವೊಂದನ್ನು ನಡೆಸುವ ಮೂಲಕ ಈ ಬಲಿಷ್ಠ ಸಮಾಜದ ನಡುವೆಯೂ, ಈ 
ಲ್ಲಕ ಜೀವಿಯೊಬ್ಬ ನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಸ್ಕಾ ಪಿಸುವ ಬಯಕೆ ನನ್ನದಾಗಿತ್ತು. ಇದು 
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ದಾನ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹಣವಿರಲಿಲ್ಲ. ॥ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ ಯಾಕೆಂದರೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಆಶ 
ಯಾಗಲೀ, ಚಾತುರ್ಯವಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಈ ಸಮಾಜದ ನಡ ] 
ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮೂಲಕ ನಾನು ಅನುಭವಿಸಿದ ತೀ 
ಅವಮಾನ, ಮಾನಸಿಕ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ದೂರಮಾಡಲು, ನನ್ನ ಒಳಗನ್ನು ಸಾಂತ 
ಗೊಳಿಸಲು ಬರೆಹವೊಂದೇ ನನಗೆ ಏಕೈಕ ಸಹಜ ಹೊರದಾರಿಯಾಗಿ 508 
ಬಂದುದರಿಂದಲೇ ನಾನು ಬರೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡೆ. 


ಆಂತರಿಕ ದುಗುಡಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಜತೆಗೆ, ಪರಿಸರದೊಂದಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಶೋಧಿಸು 
ಉದ್ದೇಶವುಳ್ಳ ನನ್ನ ಬರೆವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸುಮಾರು ಮೂರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿ 
ಬಹುದು. ಮೊದಲಿನ ಹಂತವು ನನ್ನ ಆಂತರಿಕ ತಲ್ಲಣಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸು 
ಮೂಲಕ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದಾಗಿಯೇ ನಾನು ಆಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ನವ್ಯ 
ಯತ್ತ ಸುಲಭವಾಗಿ ಆಕರ್ಷಿತನಾದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ, ಅಂದರೆ, «ನಾನು' ಎನ್ನು 
"ಈ ನಾನೇ' ಆಗಿನ ನನ್ನೆಲ್ಲ ಕವಿತೆ, ಕತೆಗಳ ಕೇಂದ್ರ... ಈ ಮೂಲಕವೇ ನಾನಾ 
ಉಳಿದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಇದರ ಸೀಮಿತತೆ ಅಥ 
ವಾಗಿ ಕ್ರ ಮೇಣ ಈ ಕೇಂದ ಶ್ರವು ವ್ಯ ್ಯಕಿ ಕ ಯೊಂದಿಗ್ಗ, ಅವನನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಸ 
ದತ್ತ ಲಾ ಚಲಿಸಲು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದು ನನ್ನ ಬರೆವಣಿಗೆಯ "ಎರಡನೆಯ ಹಂತ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ” ದುಷ್ಪ ತನ್ನ ಶೋಷಣೆ, ಬಡಜನರ ಗೋಳಿ 
ಬದುಕು ನನ್ನನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಕಾಡತೊಡಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ದನಿಂ 
ಬರೆಹದ ಮೂಲಕ ಈ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕೊಂಚ ವಾದರೂ ಬದಲಿಸಬಹುದೇನೊ 
ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆ ಆಗಿನ ನನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯ. ಮೂಲದಲ್ಲಿದ್ದಿ ರಬೇಕು. ಆದ ರಿಂದ6 
ನಾನು ಆಗಿನ ನನ್ನ ಬರೆಹವೊಂದರಲ್ಲಿ “ನನ್ನ ಬರೆಹ” ನನ್ನ ಜನರನು. ತ ಸ 
ಅವರನ್ನು ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಬೇಕು. ನನ್ನ ಸಮಾಜದ, ಅದರ ನೋ 
ನಲಿವಿನ ಬ್ಗ ಯೋಚಿಸದ ನಾನೆಂಥ ಕವಿ ? ನಾನು ಬರೇ ಮ್ಯೂಸಿಯಂ ವಸ 
ವಾದೇನ್ನ್ನ್ನು” ಎಂದು ಬರೆದುಕೊಂಡಿದೆ . ಸಮಾಜ ಮುಖಿಯಾಗಿದ್ದ ಈ ನಿಲಾ 
ನಲ್ಲೇ ನಾನು ಆಗ ಸಮೂಹ ಚಿಂತಕಿ ಆನೇಕ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದೆ. ಇಲ್ಲೆ 
ಪ್ರಕಟಗೊಂಡದ್ದು ನನ್ನ ತಾರ್ಕಿಕ ಜಗತ್ತು ; ; ನನ್ನ ಸಿಟ್ಟು, ವ್ಯಂಗ್ಯ, ವಿಷಾದಗಳು 

ಆದರೆ ಈ ಸಿಟ್ಟು, ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳು ; ಆ" ಮೂಲಕ ಸಮಾಜವನ್ನು ತಲು 
ಬೇಕೆನ್ನುವ, ಸ ಂದಿಸಬೆಡೆನ್ನು ವ ಕನಸು. ನನ್ನ ಎಲ್ಲಿಗೂ ತಲುಪಿಸಲಾರದು ಎಂ 


ಬು 
24 


ರಿವಿನಿಂದ ನನ್ನ ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಮೂರನೆಯ ಹಂತ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆ 
ಮನುಷ್ಯ ಇಷ್ಟೊಂದು ದುಷ್ಟ ನೂ ದ್ರೋಹಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ? ಯಾಕೆ 
ಸಾನವೀಯನಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗಿದ್ದಾ ನೆ? ನನಗೆ ಹೊಳೆದ ಕಾರಣವೊಂದೆ ; 
ನುಷ್ಯ ನಾಗರಿಕನಾಗುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ, ಅವನ `ಅಹಂ' ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ, 
ಪ್ರಕೃ್ರ ತಿಯಿಂದ, ಆ ಮೂಲಕ ಸಹಜ ಬದುಕಿನಿಂದ ದೂರವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗು 
ತ್ರಿ ದ್ದಾ ನ. ಪ್ರ ಕ್ರ ತಿಯ ಅಪಾರ ಕರುಣೆ, ಪ್ರೀತಿಗೆ ಎರವಾಗಿ ಅಮಾನವೀಯ 
ನಾಗುತ್ತಾ ಇದ್ದಾ ನ. ಇದನ್ನು ಬದಲಿಸಲು ನಾನೆಷ್ಟ ರವನು? ಈ ವಿಶಾಲ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಏನೂ ಅಲ್ಲಿ. ನನ್ನ ಸಿಟ್ಟು ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಬದಲು ಪ ಸ್ರಕೃ ತಿಯ ಅಪಾರ ಕರುಣೆ, 
ಪ್ರೀತಿಯಷ್ಟೆ ೀಈ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನ ಬೀತ್‌ ಎನ್ನು ವ ಅರಿವಿನಿಂದಾಗಿಯೇ ; ಕ ನನ್ನ 
ಮೊದಲಿನ “ಭ್ರಮೆ ಹರಿದುಹೋದದ್ದ ರಿಂದಾಗಿಯೇ, ನನ್ನ ಬರೆಹದ ಕೇಂದ ವು, 
ರಾವ “ಮರಗಿಡ ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳ ನನ್ನ ಪುಟ್ಟ ಪ್ರಪಂಚ'ದತ್ತ ಚಲಿಸದೆ 
ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಇಳಿದು ಇಂಗಿಹೋಗಿದ್ದ ಪರಿಸರದ ಮರಗಿಡ 
ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳ ಮತ್ತೆ, ಸ ರೂಪತಳೆದು ನನ್ನೆ ದುರು ತಮ್ಮ ನಿಗೂಢತೆಯನ್ನು, 
ಧಾರಣ ಶಕಿ ಯನ್ನು, ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ಸದಾ “ನಳನಳಿಸುವ isi ಚೈ ತನ್ಯ ವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಮೂಲಕ ನನ್ನಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರ ಬೆರಗು ಹಾಗೂ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಮೂಡಾ 
ಆ ಅತಾರ್ಕಿಕ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿಬ್ಬೆರಗಿನಿಂದ, ಕುತೂಹಲದಿಂದ, ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ನೋಡುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿವೆ. ಈ ಕೃತಘ್ನ ಮನುಷ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿಯಾದರೂ 
ಪಾಠಕಲಿಯಬಾರದೇ ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವ ನಾನು, ಪಕ್ಷಿಗಳ ರೆಕ್ಕೆಗಳ ಚಿಮ್ಮು , ನೆಲದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೂರಿ, ಅಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲ ಸಾರವನ್ನು ಹೀರಿಯೂ, ಮುಗಿಲತ್ತ ಚಾಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಮರ 
ಗಳು- ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ನಡುವೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಥಾನ ಏನು, ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇನು ಎಂದು ನನ್ನ 
ಬರೆಹಗಳ ಮೂಲಕ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಈ ನೆಲದ, ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಈ ಆಕಾಶದ ಅಪಾರ ಕರುಣೆಯಷ್ಟೆ 4 ನಿರ್ಮಮ ಪ್ರೀತಿಯಷ್ಟೆ € ಮನುಷ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ ನರಕವನ್ನು ಮರೆಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವೆನ್ನು ವ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ; ಈ ಅತಾರ್ಕಿಕ 
ಪ್ರಪಂಪ ಚಿದಲ್ಲಿ ನನ್ನ. ಒಳಪ್ರಪಂಚವು ಒಂದಾಗುವುದರಿಂದಷ್ಟೆ € ಬದುಕು ಅರ್ಥ 
ಪಾರ್ಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನು ವ ನಂಬುಗೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಬರೆಯುತ್ತಿದೆ ನೆ, = 
ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ--6ಪಟದ, ದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆಯ ನಡುವೆಯೂ ಪ್ರೀತಿ, ವಂಚನೆ, ಬಾಕಚಕ್ಕ ತೆ 
ಮುಗ್ದ ತೆ ಮೊದಲಾದವನ್ನೆಲ್ಲ ಲ ಗಂಡೇ ಬದುಕುತ್ತಿ ನ ನನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ವಂಚಿತ 
ಬಡಜನರನ್ನು » ಅವರ ಬದುಕನ್ನು ಅರ್ಥಮೂಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯ "ಎಂದು ನಾನು 
ತಿಳಿದಿದ್ದೆ ನನೆ ನಿರಾಳದೂ ಶಿ ನಿಗೂಢವಾಗಿರುವ ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿಯಂತಾಗಿ, 
ಮರದಂತಾಗಿ, ಕ್ಷುಲ್ಲಕವೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸುವ ಪ್ರಾ ಣಿಯಂತಾಗಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲೊ 0 
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ದಾಗಿ -ಆ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಒಂದು ಭಾಗವೇ ಆಗಿ ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ 
ಎಂಬ ಹಂಬಲ ನನ್ನ ಸ “ಇಂಥ ಬದುಕಿಗಾಗಿ, ಈ ಬದುಕನ್ನು ಸ್ವರವಾಗಿ ರೂಪಿಸ 
ಬಲ್ಲ ಖಚಿತ ಪ್ರ ತಿಮೆಗಾಗಿ, ನಾನು ನನ್ನ ಬರೆಹಗಳಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಾಟ ನಡೆಸಿದ್ದೆ ನೆ. 
ಈ ಹುಡುಕಾಟ ನನ ನ್ನು ಸಾರ್ಥಕತೆಯತ್ತ ಒಯ್ದೀತೇ ? ? “ಇದಲ್ಲ' ಎನ್ನು ವ ನನ್ನ 
ಒಳದನಿಯು ಮಾಯವಾಗಿ, ಆ «ಅದು' ನನ್ನೆದುರು ಮಿಂಚೀತೋ ? ಪ: ಆದು 
ಇದೇ ಆಗಿರಬಹುದೇ ? ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಕಾಲವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. 


(ಕೃ ಪೆ : ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಮಂಗಳೂರು) 


ಸಂಶಯದ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲ ರಾಮ 


ಎಲ್ಲರ ನಿರ್ಧಾರವೇ 

ನನ್ನ ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತಲ್ಪ ! 
ಎಂತಹ ವಿಡಂಬನೆಯಿದು ; 
ನನ್ನ ಚಿಂತನೆಯನು 

ಖಡ್ಸ ಮಾಡುವದು 

ಮತ್ತು ಆಚರಣೆ 

. ಯಂದ್ಧ ಆಗುವದು. 


ಯಾಕೆಂದರೆ 

ನಾನೊಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಇತಿಹಾಸ 

ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ 


ಶಸ್ತ್ರವನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ 
ಲ ಕಾಡಿ ದಷ್ಟ 

ಈ ಜಗದ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ 

ಹೀಗೆ ಮುಕ್ಕಾಗುವದೇ ? 

ಇಲ್ಲಿ ನಾನೇನು ಆಗುವದು 

ಇಲ್ಲವೇನು ? 


ನಾನಾನಾ 
ಡಾ॥ ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ, ಹಿಂದಿ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ರಾಜೇಂದ್ರ ನಗರೆ 


ಹಾವೇರಿ-581 110, ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಏ ನನ್ನ ಮೂಕ ಸಂಶಯಗಳೇ ! 
ಅಪೂರ್ಣ ಆಶಯಗಳೇ ! 
ಕಿವುಡ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೇ ! 

ಈ ಎಲ್ಲಾ 

ಚರಿತ್ರೆಯ ಪಕ್ಷಪಾತ 

ಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳುತಿರುವೆ ; 

ಈಗ ನಾನು ನಿರ್ಣಯ 
ಅಗುತಿರುವೆ ಎಲ್ಲರ 

ಆದರೆ 


ದಿಗಂತವೇ ಆಗಲಿ 

ದೇವತೆಗಳೇ ಇರಲಿ 

ದೇವತೆಗಳ ದೇವತೆಗಳೇ ಇರಲಿ 
ಯಾರ ಹತ್ತಿರವೂ 

ಹೌದು ಯಾರ ಹತ್ತಿರವೂ 

ಪ್ರ ಶ್ಲ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸಿದ್ದಿ "ಗಳೇ ಅಪ್ಪ ರೆಯರೇ ! 
ದೇವಲೋಕದ ಯಶ-ಲಕ್ಷಿ ಯಂದಿರೇ ! 
ಯಾರೇ ಆದರೂ 

ಉತ್ತರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ; 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಲೋಭನೆ 

ಮಾತ್ರಾ ದೊರಕುತ್ತವೆ. 
ವಿವೇಕ ಒಪ್ಪಿ ಸಲು 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಲೋಭಗಳಿವೆ 

ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಿಸದಿರು 


ನನ್ನ ವಿವೇಕ ! 
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ಆತ್ಮವಂಚನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಸಮುದ್ರದ ಏರಿಳಿತ ಭೇದಿಸಿ 
ಖಡ್ಗದಿಂದ ಪಾ ತಾಳದೆದೆ 
ಸೀಳುವುದು ಒಳಿತು : 

ಏಕಾಂತ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದ ರೆ 

ಓ ನನ್ನ ವಿವೇಕವೇ ! 
ದಿಕ್ಕುಗಳನು ಥಿಕ್ಕರಿಸುವ 
ಪ್ರಲಾಪವಾಗಿ ಪಸರಿಸು, 
ದೊಡ್ಡ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಗರ್ಜಿಸು, 
ಇದನು ಕೇಳಿ 

ಭೂಕಂಪ ಕಿವುಡಾಗಿಬಿಡಲಿ : 
ಆದರೆ 

ನನ್ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸದಿರು. 


ಸಂದರ್ಭ ; 

ರಾವಣನ ಜತೆ ಯುದ್ಧಮಾಡುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮನಿಲ್ಲ, ಸೀತೆಯ 
ಅಪಹರಣ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಎಂದು ರಾಮ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಆತನ ಅನುಜ ಹಾಗೂ ಬಂಧುಗಳೆಲ್ಲರೂ ಯುದ್ದ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಾಯ 
ತಂದು, ರಾಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಮನ ಮಾನಸಿಕ ನೆ ಫಿ 
ಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನರೇಶ ಮೆಹ್ತಾ ಅವರು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ತ 


ಮೂಲ ಹಿಂದಿ ಕವಿ; ನರೇಶ ಮೆಹ್ತಾ 
(೧೯೯೨ರ ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತ) 
ಭಾವಾನುವಾದ : ಡಾ! ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ 
ಈ 


ಎ28 ಶೂದ್ರ 


ಜಿಜ್ಲಾಸೆ 
₹1 
ಮಾಂಸದ ಆರ್ಭಟವೆಲ್ಲ ತಣ್ಣಗಾಗಿ 


ಕಾಮ ಕಾದುವುದು ನಿಂತಾಗ 
ಬಹುಶಃ ಶಾಂತಿ ಬರಒಹುದಾಗ 


ಗವಿಯೊಳಗೆ ತೊಟ್ಟಿಕ್ಕುವ 

ನೀರ ಹನಿಯಂತೆ 

ನನ್ನದೇ ರಕ್ತ ಒಸರುವುದು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ 
ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ ಹೊಳಪು 


ಕೊನೆಗೂ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಬಯಲು 
ನೆರಳಿಲ್ಲದ ನಡೆಯಿಲ್ಲದ 
ಹರಳಿನಂತೆ 


ಸಾಧ್ಯವಿರುವಾಗ ಸತಾಯಿಸಿ ಬಿಡು 
ದೇಹಕ್ಕೆ ಊಟದ, ಪ್ರೀತಿಯ ಹಸಿವು 
ಕೀಲು ಸೆಳೆತ 

ಎತ್ತರಗಳ ದಿಗಿಲು 

ಬೆಂಕ್ಕಿ ಹಿಮದ ನೋವಿನ ಸ್ಪ ರ್ಶ 
ಮೃದು ಚಿಪ್ಪಿ ನೊಳಗಡಗಿದ 

ಚೇತನಕ್ಕೆ ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆ 


ಮೂಗು, ಕಿವ್ಕಿ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಒಳಗೆ 
ನುಗ್ಗಿ ಬರುವ ಅದಮ್ಯ ಜೀವನ 
ಹೊಯ್ದಾಡಿಸಲಿ 

ಕಾಮ ಕೆರಳಿಸಲಿ 

ಸಿಡಿಲಿನಂತೆ ಬಡಿಯಲಿ 

ಒಳ ನೋಟ 


ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌, 68ಎ, 4ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, ಪಶ್ಚಿ ಮ ಜಯನಗರ 
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ನೆರಳು ಬೆಳಕುಗಳು 
ಅಪ್ಪಿ ಪರಸ್ಪ ರ 
ತೆಕ್ಕೆ ಬಿದು 

ಎ 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ಭೇದಿಸಲಿ 
ಆತ್ಮ ಗೆಲ್ಲಲಿ 
ಈ ತರೀರ-ಸೂಳೆಯನ್ನು 


ಯಾರಾದರೂ ಬಂದು ನರ್ತಿಸಲು 
ಕರೆಯಲೇದು ಕಾದ ಹೆಂಗಸು 
ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೂತಿದೆ ಆತ್ಮ 
ಆತಂಕದಲ್ಲಿ ಬಿಗಿದ ಮುಷ್ಠಿ 
ಪರಿವೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ ಸೆಟೆದು ಕೂತರೂ 
ಉಕ್ಕಿ ಬರುವ ಕಣ್ಣೀರು 

ಸುಡುವ ಅವಮಾನ 


ಕಾದು ಕೂತಿದೆ ಆತ್ಮ 

ಅಗೋ 

ತೂರಿ ಬಂತು ವಿಚಿತ್ರ ಸಂಗೀತ 
ಪುಟಿಯಿತು ಎಲೆಕ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಸೂರ್ಯ 
ಕುರೂಪಿ ಆಗುಂತಕ--ಯಾರೋ 


ಮುಖವಿಲ್ಲದ ನೆರಳಿಲ್ಲದ--ಯಾರೋ 
ನರ್ತಿಸಲು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾ ನ್ನ... 


ಮೂಲ : ಬಲ್ಲಿ ರಿಯಾ ಕವಿಯತ್ರಿ ಸ್ಟಾಂಪ್‌ ಪೆನ್‌ ಚೆವ್‌ 


ಭಾವಾನುವಾದ : 


ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌ 
ತ್ರ 


ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೆಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕ * 
—ಡಾ! ಹಿ. ಶಿ. ರಾನುಚಂದ್ರೇಗೌಡ 


ಕಾಲ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕ ಏತಿ ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ ಚಲಿಸಬೇಕು. ತಾರತವ್ಯೂಗಳು 
ಅತಿಯಾಗಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಹಜ. ಈ ಎರಡೂ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕ ಏರು 
ಮುಖ ಪ್ರಕಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು. ಇವು ಏರುಮುಖವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಚಲಿಸಿರುವುದು ಜಾತಿಯ 
ಒಳಗೆ, ಷನ್‌ ಒಳಗೆ ಅಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ಪಾರಸ್ಪರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸುಪ್ತ ಚಲಿಸದೆ 
ಜಾತಿಯ ಆವರಣದೊಳಗೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಏರಿಸುವ, ಜಾತಿಯಲ್ಲದವುಗಳನ್ನು ಅವ 
ಗಣಿಸುತ್ತಾ ಇಲ್ಲವೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಚಲಿಸಿವೆ. ಜಾತಿಯೊಳಗಿನ ಚಲನೆಯ ಈ 
ಅನುಕೂಲವನ್ನು ಕಂಡು ವೃತ್ತಿ ಪದಗಳು ಜಾತಿಯಾಗಲು ಹವಣಿಸಿವೆ. “ಕುದುರೆ 
ಗಿಂತ ಲದ್ದಿ ನೀರು: ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಇದರಿಂದಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಕಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು: 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದಾ ರೆ, ' ಬಿ.ಜೈಪಿ . ತನ್ನ ಅಂತರ್‌ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 'ಕುಬ್ಬ ಯಾರು 
ಅದರ ಸದಸ್ಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಿ ರುವುದು ಈ ಬಗೆಯ ನಕಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ, 


* ಬೆಂಗಳೂರಿನ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವೊಂದಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಲೇಖನ 1992 


1 "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ" ಒಂದು ಐಡೆಂಟಿಟಿಯಾಗಿ ದೂಷಣೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ತಾರತಮ್ಯ 
ವಾಗಿ ಎಶ್ಲೆ ೇಷಣೆಗೆ ಅಗತ್ಯ ಒಳಗಾಗಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. ನಮ್ಮ ದಡ್ಡ ರು 
ವಿಶ್ಲೆ €ಷಣೆಯನ್ನೇ ಬೈ ಗುಳ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರ 
ವಂತನ ಸಿ ತಿ ಈಗ ದೆ 


ಡಾ| ಹಿ. ಶಿ, ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ » ಮಾನಸ ಗಂಗೋತ್ರಿ 
ಮೆ ))ಸೂರು-6 


ಇವರನ್ನು ತಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಆಡಳಿತಶಾಹಿ ಅಥವ ಸರ್ಕಾರ. 
ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಮಾನ ಪೆ ಓಪೋಟಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪರಿಣಾಮ ಇದು. 

ಸರ್ವ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಇದು ಕಾಲ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧೋಮುಖ 
ಚಲನೆ ಮತು, ಅಸಹಕಾರ ಸಂಬಂ ಧವಾಗಿದೆ, ತನ್ನ ಅಸಹಕಾರ ಮತ್ತು ಪಾರಸ್ಪ ರಿಕ 
ಅಸಂಬಂಧಾತ್ಮ' ಕತೆಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಕು ೂ ಇಲಮಾತೃಕೆಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ಕೊಂಡು ಹೊರಟಿದೆ. ಜನರಿಂದ" ತಪ್ಪಿ ಕೊಳು ವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 772 ಗುಣ ಇದು, 
ಹಿಂದೂತ್ವ ವಾದ ಮತ್ತು "ರಾಮನ ನ್ನ್ನ ಅಿವನ ಹುಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹುಡುಕುವ' ಪ್ರಯತ್ನ 
ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ ಜೀವನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಈ ತತ್ವ ಇದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಕೃಷ್ಣ ಮಯವಾಗುವ ಕುಮಾರವ್ಮಾಸ ಭಾರತ, 
ಭೋಗ-ಇಲ್ಲವೆ ತ್ಯಾಗ ವೈಭವವಾಗುವ ಭರತೇಶ ವೈಭವ “ರಾಜಮೌಲ್ಯಗಳು” 
ಇದನ್ನೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ವೈಭವದ ಮೇರು ಕೃತಿ ಶ್ರೀ ಕುವೆಂಪು ಅವರ “ಶ್ರೀ 
ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ' ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚಿಂತನೆಯ ಒಂದು ಘಟ್ಟ 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಉದಾರೀಕರಿಸಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ದೇವರು 
. ಮತ್ತು ಧರ್ಮ.ಪ ಸ್ರಕ್ರಿ ಯೆ ಇಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಫಲಿತವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರ ರಾಮ, SA "ಗಣಪತಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಸ್‌ ರಾಯ ಸಂಸ್ಕ, ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂರಕ್ಷಕ ದ್ದೆ ಗೈ ವತ್ವದ ನೆಲೆಯನ್ನು ವದೆಗುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಮುಸ್ಲಿ ಮರನ್ನು ಭಾರತದ 
ತಬ್ಬಲಿ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಒಂದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌'ಗೆ ಬಂದ ತಂತ್ರ ಈ ಮೂಲದ್ದು. 
ಅದನ್ನು ಆನುಕರಿಸಲು ಹೋಗಿ ವಿ.ಪಿ. ಸಿಂಗ್‌ ಭಾರತ ರಾಜಕೀಯದ ಕೇಂದ್ರ 
ಸ್ಪಾ ನದಿಂದ ತೂರಿಹೋದರು.- ಈಗ ನವಬ್ರಾಹ ಣರಾದ ಕಾಂಗ್ರೆ ಸ್ಸ ಗರು ಮತ್ತು 
ನಿಜ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದ ಬಿ.ಜೆ.ಪಿ.ಯವರಿಗೆ ಈ ಹಕ್ಕು ದಾರಿಕೆಯ ಮೊಲಿ ಜಾಸ್ತಿ ಕುನ್ನಿ 
ನಡೆದಿದೆ, ನಡೆಯಲಿ, ಯಾರ ಭಕ್ತಿಗೆ ರಾಮ ವಶನಾಗುತ್ತಾ ನೆ ಅಂತ ನೋಡೋಣ.” 


ರಾಮನನ ನ್ನ್ನ ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಹೇಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯೀಕರಿಸಿದರು (0976181186) 
ನೋಡಿ : - ಅವನು ಶ್ರೀರಾಮ. ಅವನ ಚರಿತ್ರೆ «ಶ್ರೀ ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ” 
ಆಗಿ ಇಪ್ಪ ತ್ರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದುವು. ಇದು ಬಿ.ಜೆ.ಪಿ. ಥರದ ನಡವಳಿಕೆ 
ಎಂದು ಅನಿಸಬಹುದು. ಹಾಗಾದರೆ ನಮ್ಮ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನು ಇಲ್ಲ ಅಂತ ಅರ್ಥ. 
ಬಿ.ಜೆ.ಪಿ.ಯವರು ರಾಮನನ್ನು ಎಕ್ಕೊ ಟ್ಟು ಹೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಚಟು 
ವಟಿಕೆ ಇದೇ ರೀತಿ ಇನ್ನೂ ಜಂ ಬ "ಮುಂದುವರೆದರೆ ರಾಮ ಸಾವಿರ ತೂತು 
ಗಳ “ವಂದರಿ'” ಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾ ನೆ. ನನಗೆ ಅನಿಸುವ ಹಾಗೆ ಸಮನ್ವ ಯ್ಮ 
ಸರ್ವೋದಯ, ಪೂರ್ಣದೃಷ್ಟಿಯ ಮೇಲೆ ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಶೂದ್ರ ರನ್ನು ಗೂ 
ಬಿಟ್ಟ ರು. ರಾವಣರೆಲ್ಲ' ರಾಮೀಕರಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟ ರು, ಬ್ರಾಹ ಣೇಕರಿಸಿದರು. ಎಂದು 
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ಗೆ ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ : ವಿಶಿಷ್ಟತೆ (695110110೧). ಯನ್ನು ಕಳೆದುಬಿಟ್ಟರು. 
ವಣ ರಾಮನಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳು ವ ಅವನತಿ. ಸಾಂ ಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು 
ತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಹ್ಯತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿ 
ದುದೇನಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಕನಕದಾಸರು ಮಾಡಿದ "ತಪ್ಪನ್ನು ನ್ನು: ಕುವಂಪ ರಾವಣನಿಗೆ 
ಡಿಬಿಟ್ಟರು. ಇವರಿಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆ ಮತ್ತು ಬದುಕನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದವರು. ಒಟ್ಟು ಭಾರತದ ಹಿಂಸಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸವಾಲಾದ 
ಜ್ಞ... ಕಾಲದ ಅಳವಿನಲ್ಲಿ ಇವರು ಜಾತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ರೀತಿ ಮಾತ್ರ 
ರೆ ಬೇರೆ. ಇವರ ಈ ಪರಿಮಿತಿಗೆ ಅವರು ಬದುಕಿದ್ದ ಸಾಂಸ್ಕ್ರತಿಕ ಆವರಣವೇ 
ರಣ. ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲದ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಬಹು ದೊಡ್ಡವರು. 


1970ರ ನಂತರದ ನಮ್ಮ ಸುಂಶ್ಕೃತಿಕ ನೆಲೆ ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಹೊಸ 
ಯಾಮಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ನಡೆದಿದೆ ಕಿರು ಮತ್ತು ಕೆಳಜಾತಿ 
ಚಿಂತನ ಮುಖ್ಯಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡದ್ದೆ € ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಜಾತಿಗಳ 
ರುಮುಖ ಚಲನೆಗೆ ನಾವು ಸ್ವ ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ತಡೆಯೊಡ್ಡಿ ದೆವು. ಭಾರತ 
೦ಸ್ಕ ಎತಿಯಲ್ಲಿನ ನಿಜವಾದ ಸ್ಯ ಘರ್ಷ ಆರಂಭವಾದುದೇ ಈಗ. ಮೇಲುಜಾತಿ 
ಹ ದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ತಾಂತ್ರಿ ಕ ಮತ್ತು ಯೋಜಿತ (0101166) ಜೀವನವಿಧಾನ 
ನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತು ಸರ್ಕಾರದೊಳಗೆ ಮೀಸಲಾತಿಯನ್ನು 
ಬ್ಬ ಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಸ್ವ ೦ತ ಜಾತಿ ಳಗೆ ಅದನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿರೋ 
ಸತೊಡಗಿದ ಪರಿ ಇದ ದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಉದಾಹರಣೆ. ವಿವರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಒಬ್ಬನ 
ಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎನ್ನುವಂತೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅರಸು ಕಿರು ಮತ್ತು ಕೆಳವರ್ಗದ ಅಪೇ ಫಗ 
'ಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರು. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾದುದು ಅಖಂಡ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಒಡೆದುದರಿಂದ 
ನೀಲಾ: ತಿ ಮತ್ತು ಭೂಮಾಲೀಕರ ಹಿತ ತರಕ್ಷಕನಾಗಿದ್ದ ಅಖಂಡ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಡೆದಾಗ. ಒಡಕು ಕಾಂಗ್ರೆಸ” ಮೂಲಕಾಂಗ್ರೆ ಸ್‌ಗೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿ ಚಲಿಸುವುದು 
೦ದು ರಾಜಕೀಯ ವಿರೋಧವಾಗಿದ್ದ ತೆ ಸಾರಾ ಮೂ ಆಗಿತ್ತು. ಆಕಸ್ಮಿ! ಕ 
ನ್ನು ವಂತೆ ಈ "ಮುನಿ ಕೊಕ್ಕ ರೆ” ಯ ದೃಷ್ಟಿ ು ಬತ್ತುವ ವ ಕೊಳದ ಮೀನಿನ ಮೇಲೆ 


2 ನಮ್ಮ ದಾಸರ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ನಂಬಿಕೆಯಂತೆ ಕನಕದಾಸರು 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆದಿಕೇಶವನ ಬಾಯಿಯ ಮೂಲಕ ಅವನ ಹೊಟ್ಟೆ ಗೆ 
ಹೋದರು. ಶೊಟ್ಟೆಗೆ ಹೋದ ಪದಾರ್ಥ ಏನಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಎಲ್ಲಿಗೆ ತಲುಪುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತಲ್ಲ ! 
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ಬಿತ್ತು (?) ಗಿ. ಆದರೆ ಅರಸು ಅಂಥವರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರೇ ಆಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅದು ಕಿರು-ಕೆಳಜುತಿಗಳ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಭವಿಷ್ಯವೂ 
ಆಗಿತ್ತು. ಹಾಗಾಗಿ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ರಾಜಕೀಯ ಸಿಡಿತದಿಂದಾಗಿ ಒಂದು ಹೊ] 


ಸಾ ಮಾನ್ಯರ ಹಿತಾಸಕ್ಕಿ ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯ ಸುಂದರ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವು." 
ಒಂದು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ, ಮತ್ತೊಂದು ರೆ ೈತ ಚಳುವಳಿ. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ 
ಹಿರಿಯದು ಮತ್ತು ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡದ್ದು. ಇದು. 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ಪೂರಕ ಗುಣವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದದ್ದು. ಸ ನ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇದು ವರ್ಗ ಚಳುವಳಿ 
ಯಾದರೂ ಸ್ವ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ಚೆಳುವಳಿಯಲ್ಲ. ಒಟ್ಟು ಭಾರತದ ಚಲನೆಯ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು. ರೈ ತ ಚಳುವಳಿಯ ವರ್ಗ” ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಒಂದಾ 
ಪ್ರ ಗತ ವಿರೋಧಿ ಎಳೆ “ಚ ME ಅದು ಕಾಂಗ್ರೆಸ * ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ 
ಗೊಡ್ಡು ತನಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು ಎನ್ನು. ವುದಕ್ಕಿ ಜೆ ಅದರ ಆಸ್ತಾ ಯಿಂದ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾ ಜಾರಿದ್ದೆ € ಒಂದು ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ನಿಂದು ಇನಗನಿಸುತ್ತಿ ದೆ. ಕರ್ನಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿ" ಅರಸು ಮುಂದುವರಿಕೆಯ ಗುಂಡೂರಾಯರನ್ನು ಎರೋಧಿಸುತ್ತಾ ರೈತ 
ಚಳುವಳಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿತು. ಆದರೆ ಒಂದಂಶ ಮಾತ್ರ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಸಾಳಿಪ್ರ 
ದಾಯಿಕ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಭೂ ಮಾಲೀಕರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದ್ದ ರೂ ಅವರ ಕೆಳಗಿನ ಜನರನ್ನು 
ನೋಡಿಕೊಂಡಿಠಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ರೈತ ಚಳುವಳಿ ಈ ಬಗೆಯ ಜನರ ನೋವಿನ 
ಸಂಘಟನೆಯಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ನಿಜ; ಅದರ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ವಹಿಸಿದವರು : 
ರೆ ತರಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಿನಾ ಭಿಪ್ರಾಯ ಇದ್ದೆ € ಇದೆ. ರೈತ ಚಳುವಳಿ ಸೋಪಜ್ಞ ವಾದುದೇ 
ಆಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅದು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ತಾನೇ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಭಿನ್ನಾ. ಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅನಪೆ ೇಕ್ಷಿತವಲ್ಲ. 


a ಎಲಾ he Bini 


3 ಮೀನು ಹಿಡಿಯಲೂ ನಿಶ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿದ್ದ ಮುದಿ ಕೊಕ್ಕ ರೆಯ ಉಪಾಯದ 1 
ಕಥೆ ನಮ ಒಲ್ಲದೆ. ಕೊಳದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೀನುಗಳನ್ನು ಆ ಕೊಳ ಬತ್ತಿಹೋಗು | 
ತ್ತದೆ ಎದು. ಹೆದರಿಸಿ, ಬೇರೆ” ಸದಾ ನೀರಿರುವ ಕೊಳಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ದು | 
ಬಿಡುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಹೊತ ತ್ಮ ಕಂಡು ಹೋಗಿ 
ಬಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು, ಆ ಮೀನುಗಳನು ಕುಕ್ಕಿ ತಿನ್ನುತ್ತದೆ. 
ಅನುಮಾನ ಬಂದ ಏಡಿಯೊಂದು ಆ ಕೊಕ್ಕ ರೆಯ ಹಗಲನ ಮೇಲೆ ಸಾಗು | 
ವಾಗ ಆ ಕೊಕ್ಕ ರೆಯನ್ನೆ ೀ ಉಪಾಯದಿಂದ ಸಿಲ್ಲುತ್ತ ದೆ. ; 


ಹ -ಶೂದ 


' ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ದಲಿತ ಮತ್ತು ರೈತ ಚಳುವಳಿಗಳು ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರ ಇವೆ 
ಸಿದರೂ, ಬೀಜ 'ಮುತ್ತ್‌ ಭ್ರೂ Re ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಇದೆ: 
ಕ್ರೈ ಬಡತನ ಜೀವನಾಧಾರವಂದರೆ, ಮತೊ ಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಒಡೆತನ 
ಭಕ ಈ ಅಂತರದ ಪರಿಹಾರವಾಗದೆ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಲಾರವು. 
ಡು ವರ್ಗಗಳು ಕಾಸಾದ ನಡುವಿನ ಅಂತರ ಎನ್ನಿ ಅಥವಾ ತಾರತಮ್ಯ ಎನ್ನಿ. ; 
ರಡರ ಮಧ್ಯೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ ಒಂದು ದೂರ ವ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ ಕ 
ನ್ಯ ನೆಲೆ ಅಥವ ರಾಜಕೀಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದುಗೂಡಲು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ 


TR ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯೊಂದು ಸಾಲದು, 
ಮಾನತಾ ಕ ರದ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ವಗ ಬೇಕು. 


ಗಡೆಯೆ ರಾಜಕೀಯ ಬೀಕು: ಹಂಚಿಕೆಯ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಕು 
ದರ್‌ - ಬಾಹರ್‌ ಅಟಿ: 
ನಮ್ಮ ಜಾತಿಗಳು ಈ ಬಗೆಯ ಆಟವನ್ನು ಆಡುತ್ತಿವೆ; . ಹೊರಗೆ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾ ಒಳಗೆ ಜಾತಿ ವಿಸ್ತರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ. ಹಲವು 
ತೆ ಇದು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆ ಅಲ್ಲದಿರಬಹುದು, ಬಹುತೇಕವಾಗಿ 
ಡುಗಡೆಯ ನಂತರ ಹಿಂಸೆ ತಪ್ಪಿದ ಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ತತ್ವ ಅಥವ 
ಗತಿವಾದ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯ ಜಾತಿಯೊಳಗೆ ಪ್ರಗತಿ. ಜಾತಿಯೊಳಗೆ 
ಯಕತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಯತ್ನಿ ಸುವುದು. “ಗೌಡರ ಗೌಡ” “ಅಪ್ಪರ ಅಪ್ಪ ಗೆ 
ಬೆಲ್ಲ ಕೂಗುಗಳು ಈ ಬಗೆಯ ಭಯಗಳಿಂದ ಹುಟಿ ದವು. ದೊಡ್ಡ ಹೇಸಿಗೆ 
ದರೆ ತನ್ನ ಜಾತಿ ಏಳಿಗೆಯನ್ನು ಮೀಸಲಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲು ು-*ವಿಹಿಪ' ರಾಸಂಸೇಸಂ 
ಶಿ ಚೇನಾಮಿಸವ ವಹಾರ ನಡೆಸುವುದು. ತಮ್ಮ ವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಾಗಿ ಅವರು 
ಗ್ಲೂಡಲಿ ಮೀರದ ಮಾಡಲಿ ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಯೆ ದೇಶದ ಸಮಸ್ಯೆ, 
ಮ್ಮ್ಮ ನಿರುದ್ಯೋಗ ದೇಶದ ನಿರುದ್ಯೋಗ ಎಂದು ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಸೇವೆಗಾಗಿ 
ಭಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು «ಕುರುಡಿ ಹಾದರ ಮಾಡಲು ಹೋಗಿ ಮನೆ ಮಕ್ಕಳೆಲ್ಲ ನಿದ್ದೆ 
J ರು' ಎನ್ನುವಂತಾಗಿದೆ. 

ಭಾರತದಂಥ ಕಾಲೋನಿ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಜಾತಿ- 
ನಾಂಗಗಳ ಮಧ್ಯದಲಿ ಅಂದರ್‌. ಬಾಹರ್‌ ಆಟ ಸಾಮಾನ್ಯ. ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು 
ಮ್ಮ ಜೀವವನ್ನು ಹೊರ ದೇಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಾರೆ. . ಜನಾಂಗ-ಜಾತಿ 
ಸ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬರುವುದಕ್ಕೂ ಒಳಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಅಂದರ್‌. 
ಶಹರ್‌ ಆಟ ಆಡುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಕೆಲವು ಸಂಘಟನೆ ಚಳುವಳಿಗಳು ಇದರ 
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ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗಿದ್ದ ರೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಪಡಬೇಕಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಂಘಟನೆಗಳ ಛಿದ 
ಛಿದ್ರ ವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ತೂ ಇಂಥ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಹೊರಗೆ ಕಾಲಿಟ್ಟ ಜಾತಿಗಳ 
ಮತ್ತೆ ಕಾಲನ್ನು "ಓಂತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಲು ರಾಷ್ಟೀಯ ಜಾತಿ- ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಜಾತ್ರಿ 
ಪ್ರಾ 'ಡೇಶಿಕ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಉಪ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳ ಜಾತಿಗಳ ವೆ ಗ ರುಧ್ಯ ಗಾಯವಾದರೆ, 
ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಒಂದೇ ಈಸಿನಾಳಗ ವಿಡ- ಬಲ ವೈ ರುಧ್ಯ ಅವು ಸಂಘಟನಾತ್ರ 
ಕತೆಯನ್ನು ಮುರಿಯುತ್ತಿದೆ. 


ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗದ ಆಟ: 

ಈಗ ನಮ್ಮ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಹಂಚಿಕೆ ಜಾತಿಯ ಬಡತನದಲ್ಲಿರುವುದು 
ನಮಗೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಜಾತಿಯ ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ (ಪ್ರೀತಿಗೆ ಅಲ್ಲ) 
ಅದನ್ನು ಮೀರಲಾರದೆ ಅದರ ಒಳಗಿದ್ದು ಹೊರಗಿನ ಅನುಕೂಲವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ' 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವುದೂ ಉಂಟು. ನಮ್ಮ ಕನ್ನ ಡ 
ಚಳುವಳಿಗಳು ಕನ್ನ ಡ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳ ಐ ಸೆಯಾಗುತ್ತಿರುವುದು, ಆ: ಮತ್ತು 
ಕರಾರೈಸ ಸಂ ಹತ್ತಿರ ನ ಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸದಿರುವುದು ಇಂಥ ಪರಿವಿಂತಿಯಿ:ಂದ ಎಂದು. 
ನಾನು": ಭಾವಿಸುತ್ತೆ ನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ ನೌಕರರು ಮತ್ತು 
ಜಾತಿ. ಒಂದು ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಢ ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಒಕ್ಕ ಲಿಗ ಎಂದರೆ 
ವ್ಯವಸಾಯ ಉತ್ಪನ್ನ ಗಳನ್ನು ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟು ಮಾಡುವವನು. ಇನಿ ವ್ಯಕ್ತಿ. 
ವ್ರ ತ್ತಿಯಿಂದ ವೃ ತ್ರ ಧರ್ಮ” ಮತ್ತು ಇ ತ್ರಿ ಐಡೆಂಟಿಟಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ವೃ ತ್ರಿ ಯಿಂದ, 
ಹೊರಬಂದು ಅಧ್ಯಾಪಕನೋ ಇತರೆ ಉದ್ಯೋಗಿಯೋ . ಆದವನು" ಒಕ್ಕ ಲಗ 
ಆಗುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಮೇಷ್ಟ್ರು, ಅಧಿಕಾರಿ-ಇನ್ನೇನೇನೊ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. | 
ಅವನ ಆಯಾ ವೃ ತಶ್ರಿಯಂತೆ ಆ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸಣ್ಣ ಅನುಕೂಲ: 
ಮತ್ತು ಬೆಂಬಲಕ್ಕಾ ಗಿ ಆತ ಮೂಲ ವೃ ತ್ತಿ ಅಥವ ಜಾತಿಯೊಂದಿಗೇ ತಃ 
ಕೊಂಡು ಪುರಾತನನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. 


ರೈ ತ ಚಳುವಳಿಯ ಹುಟ್ಟನ್ನು ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ವಾದವಿದೆ. ಜಾ 
Runs ಪಡೆಯಲಾಗದ ನ್ನ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟನ ಮೂಲಕ ಪಡೆಯಲು 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಎದುರಾದುದಾ ಕೈತ ಚಳುವಳಿ. ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ರೈತವರ್ಗ 
ದವರ ರಾಜಕೀಯ ಅವಕಾಶಗಳಾ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದವು. ಕಿರು ಕೆಳೆಜಾಳಿಗಳವ 
ರಾಜಕೀಯ ಎಚ್ಚರ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಈ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು 
ಅಥವ ಕಟಿ $ ಕೊಂಡು ದಾ ಮಾಡುವುದು ಭೂ ಮಾಲೀಕವರ್ಗಕ್ಕೆ ಕಷ್ಟ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾನವೀಯತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿ? 


6 ಶೂದೆ 


ತ್ತು. . ಹೀಗೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಈ ವರ್ಗದವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಕಷ್ಟ ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗುಂಡೂರಾಯರ ಉಢಾಪೆ ಸರ್ಕಾರ ಅವರ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ 
ರೈತರು ಸಿಡಿದೆದ್ದರು. ಎಲ್ಲ ಸರ್ಕಾರಗಳೂ ರೈ ಗೈ ತವಿರೋಧಿಗಳೇ ಆಗಿ 
» ಆಡಳಿತ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಇದು ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ರೈತ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾದ ಮೇಲುವರ್ಗದ ರೈತರು ಕೆಳವರ್ಗದ ರೆ ೈತರನ್ನು 
ಯುತ್ತಿ ದ್ರ ರು. ಈಗ ಸುಲಿಯುವವರು ಅನ್ಯವರ್ಗದವರಾದ ತಕ್ಷಣ ಮೇಲು 
ದರೆ ತರು ಕೆಳವರ್ಗದ ರೆ ಓತರನ್ನು ತಮ್ಮ ಪರವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಛೂ ಬಿಟ್ಟ ರು. 
ರೈತರು ಪ್ರಚೋದನೆಯ ಹೆಂತದಲ್ಲಿ € ಉಳಿಯದೆ ಅರಿವಿನ ಕಡೆಗೆ ಚಲಿಸಿ 
-ಈ ಮುಂತಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸುವುದಿದೆ. 


ತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸೃಷ್ಟಿ: 

ಕರ್ನಾಟಕದ ರಾಜಕೀಯಲ್ಲಾದ ಈ ಬದಲಾವಣೆ ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಸ್ಕ ಎತಿಕ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ಲು ) ಹೇಗೆ ಅನುವು ಮೂಡಿಕೊಟ್ಟಿ ತು ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಸಿ. ನಿಶ್ಯಬ್ದ ಹಾಗೂ ಕೈಯಾಶೂನ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಬಡದು, ಅದರಿಂದ 
ರಬಂದು, ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ SARK ಕಡೆಗೆ ಕಿರು-ಕೆಳಜಾತಿಗಳು ಚಲಿಸಿ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾ. ಈ ಚಿಕ ಣ್ಣ ಅವರ ಮುಂಜಾವು, ದೇವನೂರು ಮಹಾದೇವ 
ರ “ಕುಸುಮಬಾಲೆ” ಹಾಗೂ ಚದುರಂಗರ “ವೆ ಶಾಖ" ಕ್ರ ತಿಗಳನ್ನು ನೋಡ 
ಕುದು. ಮೊಟ್ಟೆ ಯೊಳಗೆ ಮುದುಡಿ ಮುಲುಗುಡುತ್ತಿದ್ದ ಕಿರುಜಾತಿಯೊಂದು 
ನ್ನು ಒಡೆದುಕೊಂಡು ಹೊರಬರತೊಡಗಿದಂತೆ ಮುಂಜಾವು ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಈ 
ಜಿ ಹಿಂಸೆ ಸೆಯಾಗಿದ್ದ ಕಪ್ಪು ಮುಖಗಳು ಆ ವ:ಂಂಜಾನೆಯ ಬೆಳಗಿಗೆ ಮುಖ 
ಡಲಾರದೆ ಭೂತಗಳಾಗಿ ಕರಗಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ನಾವು ಮುಖಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು 
೦ಡಿದ್ದ ವು ನಿಜವಾದ ಮುಖಗಳಾಗಿರುವುಡಿಲ್ಲ. ನಾವು ನೋಡೇ ಇಲ್ಲದ, 
ುತಿಸದೆ ಇದ್ದ ಮುಖಗಳು ಮೂಡಿಬಂದು ಸುಂದರ, ಲವಲವಿಕೆಯ ಚಲನೆಗೆ 
್ಲಾದಾಗ ನಮ್ಮ ಮೈ ಜುಂ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಅವು ಎಂಥ ಹಿಂಸೆಯೊಳಗಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ರಷುಗಳಿರದರೆ. ನಮ್ಮ ಪುಠಾಣದ ನರಕಕ್ಕಿ ೦ತ ಭಯಾನಕವಾಗಿದೆ ಆ ಕೇಂದ್ರ. 

ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಕೈ ನಮ್ಮ ದರಿದ್ರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ನಾಜದಲ್ಲಿ “ಯಾಡ” ಕನಸುಗಳನ್ನು *ಮುಥ್‌ಗಳನ್ನಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಪುಟ್ಟ 
ಸೃ ತಿಯೊಂದರ ಗಟ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾ ನ ಅವನ ಕಳ್ಳ ತನ ನಮ್ಮ 
ಶಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಬಿಸಿ “ಟ್ಟಿ: ಸಬಹುದು. ಅದು ಕಳ  ತನವಲ್ಲ, ತಮ್ಮ ge 
ತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ' “ಜನಪದವನ್ನು ಕಟ್ಕಲು ಜನನಾಯಕ 'ಮಿಥ್‌ಗಳ ಗೂಡುಗಳನ್ನು 
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ಕಟ್ಟಿ, ಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕಿ ಯ ಪ್ರಯತ್ನ. ಮಿಥ್‌ಗಳೆಂದರೆ ಪುರೋಹಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕಟು ಕಥೆಗಳಿಂಬ ಗ 'ಮಾತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ನಮಗೆ ಜನೆಪ 
ಪುರಾಣಗಳು ಜೀವನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ ರೇಷ್ಮೆ ಗೂಡುಗಳು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯ 


ಅಃ 


ಲಾರದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ ಕುಸುಮಬಾಲೆಯ ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃ ತಿಕ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಅರಿಯಲು ಅದನ್ನು ಒಲದಿಂದ ಹಾಗೂ ಕೊನೆಯಿಂದ ಓದಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಬರಬೇಕು. 
ಬಲನಿಂದ ಎಡಕ್ಕೆ ಓದಿ ಮುಗಿಸಿ ಫಲಿತವನ್ನು SNE ಕಾಣುವ ಸರಳ 
ರೇಖಾತ್ಮಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಸಿಬೇಕು. 

ಯಾರಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲದ, ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವಲ್ಲದ, ಸಂಬೋಧಿಸಿಕೊಂಡು 
ಮಾತ್ರ ಬದುಕಿದ ಈ ಜನ ಈಗ ಭಾರತದ ಜನರ ಮಧ್ಯೆ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕಪಾಗಿ 
ಬದುಕಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದು “ಸಂಬಂಧ ದೊಡ್ಡ ತನ” ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡು 
ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ _ಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯಾದರೂ ಮಿಥ್‌ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು 
ಅದರೊಳಗಿಂದ ಎದ್ದು k SRA ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವ ತ ಸ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಾಜ : “ದಲಿತನ ಜೀವನ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು “ನಿನ್ನ ೇನು ಗೊತ್ತೆ ಠೌ ತಿಕಾ ಮುಚ್ಚ ೦ಡು ಕೂತ್ಯ ಛ” ಎನ್ನು ವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಕಷ್ಟ. ಆದ್ದ ತ ಜಾಡು! ಜನಸಂಸ್ಕೃೃತಿಯ 
ಸಂರಕ್ಷಣಾ ವಿಧಾನ ಅಥವಾ ತತ್ವವಾಗಿ ಕುಸುಮಬಾಲೆಯ ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ Sn 
ಹುಟ್ಟಿ ಗಟ್ಟೆ ಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿವೆ, 

ಆ ಗ ತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃ,ೃ ತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷ ವೆಂದರೆ ಸಹಜೀವಿಗಳೊಂದಿಗೆ' 
ವರ್ಗ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ ಸ ಜನಾತ್ಮ! ಕವಾಗಿ ಸಂವಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು. ಉದಾ ; 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ದಲಿತರನ್ನು ಯಾ ದೂರಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದರು ಎಂಬ ಕುರಿಯಯ್ಯನ ಕತೆ. 
ಒಂದು ಜನವರ್ಗವನ್ನಾಗಿ ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ, ಅವರ ಜೀವನ 
ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ “ಕುಸುಮಬಾಲೆ” ಕೃತಿಯ ' 
ಜಾಣತನ ಮಾನವೀಯತೆಯ ಅಚ್ಚ ರಿಯ ಪ್ರೀತಿ, ಏಕಮುಖವಾಗಿ ನಿಂತು ಭಾಷಣ : 
ಮಾಡುವ ಬರಹಗಾರನಿಗೆ, ವಜಾರಭಂತನಿನೆ. ಇದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ದಸಂಸ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮಾಗುತ್ತಿದೆ, ಎಲ್ಲರ ಮಧ್ಯೆ ನೆಲೆಯೂರುತ್ತಿದೆ. 
ಸಮಾಜವಾದಿ ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ನಿರ್ವೀರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಿಡಿಸುವ; 
ಗುಣದೊಂದಿಗೆ ದೇವನೂರರಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ, 
ಜನಗಳನ್ನು ಖಾಲಿ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿ ದಿಕ್ಕು ಇ... ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿ, 
ಯೊಂದು. ನಿಚ್ಚ ಳವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


`ಶ್ರೀ ಮಾಡಣ ದರ್ಶನಂ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಕುವೆಂಪು ಅವರಿಂದ ಒಕ್ಕ ಲಿಗರು' 
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ಕ್ಯವಂತರಾದರು ಹಾಗೂ ಸಂಘಟಿತರಾದರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಈ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಡು ಗುಂಪುಗಳಾದುವು. ಒಂದು ವೀರ ಒಕ್ಕಲಿಗರು. ಇವರು ನಮ್ಮ ವೀರಶೈವರ 
ಗೆ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕ ನೋಡದೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ನೆಗೆಯಲು ಹೊರಟವರು. ಎರಡು, ವಿಶ್ವ 
ೈಲಿಗರು. ಇವರು ವೀರ ಒಕ್ಕಲಿಗರನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಾ ಕುವೆಂಪು ಅವರ 

ಮುಖ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಆಸ್ಕೆ ವಹಿಸಿದವರು. ಕುವೆಂಪು ಕಂಡ 
ಲವ್ಯ, ಶಂಬೂಕ, ಮಂಥರೆ, ಜಲಗಾರ ಇಂಥವರನ್ನು ಾ ಇವರ ಉದಯವನ್ನು 
ಶೈ ಲಿಗರಂತೆ ಎಲ್ಲ ಶೂದ್ರರೂ ಕಾಣಬೇಕೆಂಬುದು ಒಕ್ಕಲಿಗರಿಂದ ಬಂದು ವಿಶ್ವ 
ನವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ವಿದ್ಯಾವಂತರ ಅಪೇಕ್ಷೆ. ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಹೆಸರನ್ನು 
ೇಳಿಕೊಂಡು ಎಂಥ ಭಯಂಕರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಒಕ್ಕಲಿಗರ ಮಧ್ಯೆ ಮಾತ 
ಡುವ ಸಂದರ್ಭವಿದೆ. ಭಾರತದ ಜಡ ಜಾತಿಯೊಳಗೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾದುದು 
ಮಾನ್ಯ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. 


ದ್ರ ಚಳುವಳಿ-ವರ್ಗ ಚಳುವಳಿ : 

ಈಗ ಶೂದ್ರ ಚಳುವಳಿಯ ಅಥವ ಶೂದ್ರ ಇಜಕೀಯದ ಕಾಲ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. 
ಮ್ಮ ಎಪ್ಪತ್ತು ಎಂಭತ್ತನೆಯ ದಶಕದ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಅದನ್ನು 
ಬ್ಲವಾಗಿಸಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಭಾವುಕವಾಗಿ ಭಾರತೀಯರೆಲ್ಲಾ 
೦ದು ಎಂದು ಹೋಣಡಿದ್ದು ಉಂಟು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ 
ಇಟ್ಟವರು ಬ್ರಿಟಿಷರು. ಅವರು ಹೋದ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಮಧ್ಯೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶೂದ್ರ 
ರಾಧ್ಯಗಳು ಪೈಪೋಟಿಗೆ ನಿಂತವು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆ : ಡಾ| 
ಾಎಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ ಅಎರು. ಲೋಹಿಯಾ ಅವರ ಶೂದ್ರ ಪ್ರೀತಿ 
ೂದ್ರರೊಳಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಗಲೀಜು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಲ ಆ ಕಾಲಘಟ ಈ ಸೂಚಿನೆಯನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ನೀಡಿರಲಿಲ್ಲ ಸ 
ುಎರಣವೂ ಇದೆ. ಸ್ವಾ ತಂತಾ ಫ್ರ್ಯಾನಂತರದ ಮೇಲು-ಮಭ್ಯಮ ಜಾತಿಗಳ ದಂಂಡಾ 
ರ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ರಭಸದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಕೆಳಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಯವನ್ನು 
ನಟ್ಟಿ ಇಹಿವ. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬಹುಬೇಗನೆ ಶೂದ್ರತ್ವ ಕರಗಿ ವರ್ಗಚಿಂತನೆ 
ಟಿ ಕೊಂಡಿತು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹರಡಿದ ಎಡಪಂಥೀಯ ಚಿಂತನೆ 
ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ಎನ್ನ ಬೇಕು. ಇದು ಎಡ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳಿಗಿಂತ 
ಫ್‌ ವಿದ್ಯಾವಂತರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು ಎಂಬುದು ನನ್ನ 
ಭಿಪ್ಪಾ ಯ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆ ದಲಿತ 'ಮತ್ತು ರೈ ತ ಚಳುವಳಿಗಳು. ರೈ ತ 
ನತ್ತು ದಲಿತರ ಮಧ್ಯದ ಕುಶಲ ಕರ್ಮಿಗಳ ಸ ಈ ಎರಡೂ ಚಳುವಳಿಗಳ 
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ವನ್ನು ದಲಿತರ ಮೇಲಿನ ಅಸ್ಪ ತೆ ಮತ್ತು ರೈ ತರ ಯಜವಸನ ಸಂಸ್ಕ ತ ದೂರೆ 
ಇಟ್ಟಿವೆ ಎಂಬುದು ಸವಸ ನಿಜ. ಮೀತಿ ಆರ್ಥಿಕ ಇಂಚ! ಈ 
ಮೂರೂ ಶೂದ್ರ ವರ್ಗಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯೋದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಲೋಹಿಯಾ, ಪೆರಿಯಾರ್‌ ಮತ್ತು ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಪ ರೃತಿಪಾದಿಸಿದ ಜಾತಿಯ 
ನಾಶ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರವರ್ಗದ ಅಗತ್ತ, ಶೂದ್ರ ವಿದ್ಯಾವಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣ 
ದಿಂದಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಾದ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈಗ ಅದು ಮೇಲ್ವಾತಿ ಶೂದ್ರರ ಕೈತಪ್ಪಿ 
ಕೆಳಜಾತಿಗಳ ಕೈಗೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಮೊದಲಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಗಂಭೀರವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಮುಂಜಾವು, ಕುಸುಮಬಾಲೆ, ವ್ರೆ ಶಾಖ ಇಂಥ ಹಲವು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕ್ರ ತಿಗಳು ಇವನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟಿ ದ್ದು ಮುಸ್ಲಿ ೦ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿ ಯನ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತ ಅಥವ ಕೆಳವರ್ಗಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸಿ 
ಮಾತನಾಡಲು ನನಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅವರು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯರು 
ಎಂಬ ಸಣ್ಣ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಅಲ್ಲ; ಅವರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಚಲನೆಯ ಕೊರತೆಯಿಂದಾಗಿ. 


ಆವರು ಭಾರತೀಯರೆಂದು ತಮ್ಮನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೈ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಇಲ್ಲಿಯ 


ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದಾದ ಕೆಳಜಾತಿಯ ಈ ವರ್ಗದ 
ಹೋರಾಟದ ಕಡೆಗೆ ಅವರು ಎಳ್ಳಷ್ಟು ಚಲಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆ ಕಡೆಗೆ ಭಾಗಿಗಳಾಗುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆಡಳಿತ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಒಮ್ಮೊವೆ ಮ್ಮ ತಬ್ಬ ಲಿಗಳಂತೆ, 
ಬಿಮ್ಮೊ ಮ್ಮ್ಮ ಜ್‌ 'ದಿಗಳಂತೆ ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿ? ದ್ಬಾ ರೆ” ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ATE ಮಕ್ಕ ಳಂತೆ ಕ್‌ ಬಗ್ಗ ಅವರು ನಾಚಿಕೆಪ ಪಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ರೈ ತ ಚಳುವಳಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಕೆಳಗಿನವರನ್ನು ಗದರಿಸ ವುದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, 'ಮೇಲಿನವರನ್ನು ಗದರಿಸಹೊರಟಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಆದು ತನ್ನ ಮೂಲದ 
ಒತ್ತ ಡದ ಗುಂಡಿನ ಸ್ಹ ಭಾವವನ್ನು ಕಳೆದಾಕೊಂಡಂತಿಲ್ಲ. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಮತ್ತು 
ಕೆಳವರ್ಗಗಳ ಸ್ಪಂದನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಕಾತರವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಬಂಡವಾಳಿಗರ ಧೂರ್ತತನವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಅವಕ್ಕಿ ನ್ನೂ 
ಬಂದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಅವು ಮಂಡಲ್‌ ವರದಿಯೆಂಥ ಅನೇಕ ಚಿಗುರುವ ನಸು 
ಗಳನ್ನು ಕಳಕೊಂಡಂತೆ, ಬೃಹತ್‌ ಕೆ ಗಾರಿಕೀಕರಣದಿಂದ ಬದುಕುವ ಕೆಲ ಆಶಯ 


| 
| 


ಜೊತೆಗೆ ಸೇರದೇ ಸ ಕೂಡ ಈ ಬಗೆಯ ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಂದ... ಈ ವರ್ಗ 


ಗಳನ್ನೂ ಕಳದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿವೆ. ಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಮೇಲುಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಕೂಲಿ : 


ಗಳನ್ನು "ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಡುವ ಒಂದು ನಿಷ್ಠ. ಅವಕಾಶವಾದರೂ ಹಿಂದೆ ಅವಕ್ಕೆ ಇತ್ತು 
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ಆ. 


ಈಗ ಇರುವ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕುಪ್ಯೂಟರಂಥ'ಯಂತ್ರಗಳಿಗೊಪ್ಪಿ ಸಿ ತ್ಯಾಗಮಯಿಗಳಾಗುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಸರಕಾರ ಅವರಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿದೆ. `` 


| ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಏಕಾಕಿತಾನ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ ಆತ್ಮಗತಿ : 


ನನಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಲ್ಲ-ಇದೆ ಎನ್ನು ಸ ಅಪನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಕೊಳ್ಳು ವ 
ಅಥವ ಅನುಕರಿಸುವ ಮತ್ತು ಪಡೆಯಲು ಎರಾಡುವ ಪುಢಾರಿಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಸ 
ಬಗೆಯ ಸಾಂಸ್ಕ ಎತಿಕ ಏಕಾಕಿತನವಾದರೆ, ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃ ಎಶಯಲ್ಲೇ RNS 
ರೋಗ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು. ದೆ Fi ಜನರನಂ 
ಹಿಂಸಿಸುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆ. ಶೂದ್ರವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಈ ಏಕಾಕಿತನ ಅವರ ಬದುಕಿನ 
ಬಗ್ಗೆಯೆ ಅನುಮಾನ ಮೂಡಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಶೋಷಕ ಮತ್ತು ಶೋಷಿತ ಇಬ್ಬರೂ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಪರಸ್ಪ ರ ಅರಿವಿಗೆ ಮತ್ತು ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಒದಲಾಗಿ ಹಿಂಸೆ 
ಹೆಪ್ಪು ಗಟ್ಟು ತ್ತಿದೆ, ಜಾತಿ ಆ ವರ್ಗದ ಸ ಸಭಾ ವದಲ್ಲಿ ಈ ಏಕಾಕಿತನ ಹೆಪ್ಪು ಗಟ್ಟು 
ವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವ ತೂ 

ನಮ್ಮ ವೈ ಚಾರಿಕರು ಆತ್ಮ! ರತಿಗಾಗಿ ಅಥವ ತ್ರಪ್ತಿ ಗಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದೆ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿ ದೆ. ಅವರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣವೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಅನೇಕ ಮಕ್ಕಳು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗ ಒಬ್ಬ 
ವಿಚಾರವಾದಿ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ವಂತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ವ್ಯಾಪಾರಿ ಕೋರ್ಸ್‌ ಗೆ ರಿಸೃ 
ವುದು ಎಂದರೆ ಏನು? ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಒಬ್ಬ 
ಬಂಡವಾಳಿಗನ ಹಾಗೆ “ಎಕ್ಸ್‌ಟ್ರಾ ಡು” ಇದೆ ಎಂದಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ನಮ್ಮ ಬಾನಿ ಭಾರತೀಯ ಅನಾಥತೆ ಎಂತ್ರ ಅಸಿ ರತೆ 
ಯನ್ನು ವೈ ಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವುದು. | 


ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಕರ್ಮಕತನ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಳೆತನ : 

ಈ ಎರಡೂ ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ. ನಮ್ಮ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ಸೋಲಿನಲ್ಲಿ “ರಾಮ ಅಯೋಧ್ಯೆಗೆ” ಮೀಸಲಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದಾ ನೆ. ರಾವರಾಯಣದ 
ಯುದ್ಧ ದ ನಂತರ ಡಿಪ್ಯೂಸ್‌ ಆದ ರಾಮ ಭಾರತೀಯ ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿ 
ಹೋಗಿ ಒಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಮೇಲಿನ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿದ್ದ. ಈಗ ಆತ 
ಕತ್ತಿಯಾಗಿ ಅವರ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ತೂಗಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾ ಲ “ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ನಮ್ಮ ವೈಚಾರಿಕರು ವಃತ್ತು ಅವರ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು. ಸಿದ್ಧ ಪಾಠದ ಪಠ್ಯ ಗಳಾಗಿ 
ಹೋಗಿರುವುದು. ಈ ಪಠ್ಯಗಳ ಹಿಂಸೆ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಬೆಹಳ ಯ ಸ ಬೇರೆ 
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ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದತ್ತವಾಗಿ ಬಂದದ್ದೆ. : ಆ ಕಾರಣಪಾಗಿಯೆ ಈ ಹೊಸಬರ ಪಠ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಹೆದರಿ ಸಾಮಾನ್ಯಜನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಳೆತನದ ಕಡೆಗೆ: ದಾಷುಗಾಲು :- ಹಾಕು 


ತ್ರಿದ್ಧಾ ರೆ. 


ಜಾತಿ ಸೌಹಾರ್ದ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಒಡನಾಟ: 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಚಿಲ್ಲರೆಗಳಾದ ಪುಡಿ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಂದ ಈಗ ಜಾತಿ 
ಸೌಹಾರ್ದದ ಮಾಠು- ಪ್ರಯತ್ನ ದ ವಿಷಯ ಮುಂದೆ ಬಂದಿದೆ. ಇದರಂಥ ಪ್ರಗತಿ 
ವಿರೋಧಿ ಚಟುವಟಿಕೆ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಒಪ್ಪ ದದ 
ಮೇಲೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೆ ಈ ಜಾತಿ ಸೌಹಾರ್ದತೆ. ಜಾತಿ ಮತ್ತು 'ಜಾತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರ ವ:ತ್ತು ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ಅವರು ಪ್ರ ಸ್ಮುತವಾಗಿ ಖುಷಿಯಿಂದ 
ಬದುಕಲು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಅವಕಾಶವಿದು. ನಮ್ಮ ಈಗಿನ ಅಗತ್ಯತೆ ಜಾತಿ ಜಾತಿಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಒಡನಾಟ ಎಂದರೆ ಅವನ್ನು ಕಲಸುವುದು, ಬೆರಸುವುದು, ಕೀಳುವುದು ಮತ್ತು 
ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ಪರ್ಯಾಯಗೊಳಿಸುವುದು. ನಮ್ಮ ಹ.ಡುಗರು ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು 
ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವಂತೆ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ 
ಪ್ರೇಮ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಜಾತಿಯವನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತರುವ 
ಈ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ. 


ಶೂದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ ಹಿನ್ನಡೆ: 


ನಮ್ಮ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ವೈ ೈಚಾರಿಕ ಚಳುವಳಿಗಳು ನಿಂದನೆಗಾಗಿ ಆಯಾ ಜಾತಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ಅಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಗಳನ್ನೂ ಇದ್ದಲ್ಲಿಗೇ ಫಿಕ್ಸ್‌ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಇದೊಂದು 
ಬಗೆಯ ರಾಕ್ಷಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಹೀಗೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಹೆದರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ ದಲಿತ 
ನಿಗೆ ಹೆದರಿ ಬಲಿತವ ಇದ್ದ ಕಡೆಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಆಂತರಿಕ 
ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಎಷ್ಟೋಸಾರಿ ಆತ ತನ್ನ ಜಾತಿ ಅಥವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ 
ದ್ದಾ ಗ ಕೂಡ ಇದರಿಂದ ಅವನು ಹೊರಬರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನೆಗೆಟಿವ್‌ ಆದಾಗ ಹೀಗಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಮಾನವ ಬಿಡುಗಡೆಯೆ- ಅಸಾಧ್ಯ 
: ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ವಿಚಾರದ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶ ಮಾನವನನ್ನು ಹಿಔಿದಿರುವ ಹಿಂಸೆ 
ಗಳಿಂದ "ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುವುದು ಅದೇ ಆಗದಿದ್ದ ರೆ! 
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ಸೀತಾರಾಂ ಅನರ “ಆಸ್ಫೋಟ” ನಾಟಿಕ-ಒಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
— ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ 


ಸಮಕಾಲೀನ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣಗಳು ತಲುಪಿರುವ 
ದುರಂತವನ್ನು ಅವುಗಳ ಎಲ್ಲ ವಿಕೃ ತಿಗಳೊಂವಿಗೆ ಬಿಂಬಿಸುವುದೇ ಆಸ್ಲೊ €ಟ ನಾಟಕದ 
ವಸ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಸೀತಾರಾಂ ಹಿಡಿದಿರುವ ಮಾರ್ಗ ವಿಡಂಬನೆಯುದು. ಹೀಗಾಗಿ 
ನಾಟಕಕಾರರು ಅಂಧಃಪತನದತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಭ್ರಷ್ಟ ಗೊಂಡಿರುವ 

ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ವಿಡಂಬಿಸುತ್ತಲೇ, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ಮುಗಿಲುವ: ಟ್ಟು ವ 

ಸ್ವಾರ್ಥ, ಅಧಿಕಾರ ದಶೆ ನಯವಂಚಕತನ್ಮ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗ 
ದವರ ಸೋಗಲಾಡಿತನ, ಹಿಕ್ಕತ್ತು ಗಳು, ವಾಸ ಪತ್ರ ಸಾಪ ರು ಮತ್ತು 
ಬುದಿ ಜೀವಿಗಳೆನಿಸಿಕೊಂಡವರ ಹುಸಿ ವೆ ಗೈ ಚಾರಿಕತೆ, ಹುಂಬತನ, ಕಾನೂನಿನ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ವಿಚಾರಣಾ ನಾಟಕ 
ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಬಟಾಬಖಯಲುಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ನಾಲ್ಕು ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಅತ್ಯಂತ ವೇಗ 
ವಾಗಿ ಸಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಅಂಕದಲ್ಲಿ ಪ ಶ್ರಕರ್ಷಾವ ಸ್ಲೆಯನ್ನು | ಕ್ರಿಯೆಯ 
ವೇಗಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅತ್ಯಂತ Ry ಕ್ರಿಯಾಪೊರ್ಣವಾ ಸಂಭಾಷಣೆ ನಾಟಕಕ್ಕೆ 
ಕಳಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. 

ನಾಟಕದ ಮೊದಲನೇ ಅಂಕದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಲಾಲರ ಸಾವಿನ ಪರಿ 
ಣಾಮವಾಗಿ ಏರ್ಪಾಟಾಗಿದ ಜ್‌ ಸಭೆಯಲ್ಲೇ ೇ, ಕಾರ್ಮಿಕರ ಹಿತ 
ರಕ್ಷಿಸದ ಶೋಷಕ ಶಕ್ತಿಗಳಾದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಶ್ರೀಮಂತರ ವಿರುಲ್ಸ್‌ ಶಿವಪ್ರಸಾದ್‌ 
ಬಂಡೇಳುವುದರೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ನಾಟಕ; ಅದೇ ಶಿವಪ್ರಸಾದ್‌, ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡಬೇಕೆಂಬ ಧ್ಯೇಯದಿಂದ ಅವರ ಓಟುಗಳಿಸಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಕೊನೆಗೆ ಅದೇ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಶಕ್ತಿಗಳ ಹಸ್ತಕನೇ ಆಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತನಾದ ರಾಜಾರಾಂ 
ಎರುದ , ಬಂಡೇಳುವುದರೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನಾಟಕದ 
ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. 

is ಕ್ರ ಯೆ ಹಬ್ಬಿ ಕೊಂಡಿರುವುದು ಒಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದ 
ಪ್ಯಾರೇಲಾಲ್‌ ಮತ್ತು ಅವನ ಸೆ ಸ್ಸೇಹಿತರ ಔದ್ಯಮಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಸುತ್ತ ಬಡ 
ಕೂಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಹೀನವಾಗಿ, ನಿರ್ದಯತೆಯಿಂದ ಶೋಷಿಶುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ಯಾರೇಲಾಲನ ಎಕ್‌ ಪ್ಲೊ ಸ ಕ್ರ ರಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಆಸ್ಪೋಟದ ಪರಿಣಾಮ 


ರಾನಾ ನಾನಾ ರ್‌ 


ಆರ್‌ ಲಕ್ಷಿ ಟಿನಾರಾಯಣ, ರೀಡರ್‌, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ 
ರಿ ಮಹಿಳಾ ಕಾಲೇಜು, ಕೋಕ 
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ಏಳಗಿ: ಸತ್ತ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ಕೊಡಿಸುವ" ಪ್ರ ಯತ್ನ 'ದಕ್ಲಿ ಆದರ್ಶವಾದಿ 
ಯುವಕ ಶಿವಪ್ರಸಾದ್‌ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕ ನಾಯಕ ಕ ಹತ್ತಿರ ಬರುತ್ತಾರೆ. 
ಸಗ] ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕರಣ ಶೋಷಕ ಶಕಿ ಕ್ರಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಶೋಷಿತ ಶಕ್ತಿಗಳ ನಡುವನ 'ಹೋರಾಟದ ರೂ ಸ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ದೆ. 


ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವ ದಿಢೀರ್‌ 
ಬದಲಾವಣೆ ಹಾಗೂ ಅದರ ಫಲ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ನಡೆದ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು 
ರಾಜಾರಾಂ ಅಧಿಕಾರದ ಗದ್ದು ಗೆ ಏರುತ್ತಾ ನೆ. ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು, ಕನಸುಗಳನ್ನು 
ನನಸು ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮಹದ್‌ಗಳಿಗೆ ಹತ್ತಿರ ಬೀತುದು ಸಂಭ್ರ ಮಿಸತೊಡಗಿದ 
ಶಿವಪ್ರಸಿ ಇದ್‌ಗೆ ಭ್ರಮನಿರಸನವಾಗುವಂತೆ, ತಾನು ಯಾರನ್ನು ದರದ ಕೇಂದ್ರ 
ವ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದನೋ € ಅಂಥ ರಾಜಾರಾಮನೆ ನಹ ಲೋಲುಪ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಶೋಷಕ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತನಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು, ಸರಕಾರ, ಹ! ನ್ಯಾಯ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದವರ ಹಣಬಲದಿಂದ. pe ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಶಿವಪ್ರಸಾದನ ಬಂಡಾಯ ಇಂಥ ಸೋಗಿನ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ವೇ ಆಗ 
ಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆಂಬುದು ನಾಟಕ ಪ ಶ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸತ್ಯ. 


ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪ್ರಜಾಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ದ ಸೂತ್ರ ಹಿಡಿದಿರು 
ವವರು ಶ್ರೀಮಂತ ಗ ಈ. ಶೋಷಕ ವರ್ಗದವರ ನುಡ. ಧ್ಯೇಯ, 
ಆದರ್ಶ ಎಲ್ಲ ಒಂದೇ -ಅದು ತಮ್ಮ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ಯಾವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅವರ 
ಅಕ್ಟೊ ೀಪಸ್‌ ಹಿಡಿತ ಎಂಥವರನ್ನೂ ಒಳಗುಮಾಡಿಕೊಳ ಸ ಬಲ್ಲುದು. 'ತಾವು ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿ 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವುದು ದೇಶದ ಹಿತದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ, ದೇಶಕ್ಕೆ ವಿದೇತಿ ವಿನಿಮಯ 
ಗಳಿಸಿಕೊಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ : ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಕೆಲಸ. ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಧ್ಯೇಯ 
ದಿಂದ್ಕ ತನಗೆ ನಷ್ಟವಾದರೂ, ಹಿಂದುಳಿದ ಪ್ರದೇಶದ ಅಭಿವೃ ದ್ದಿ ಯಾಗಲಿ ಎಂಬ 
ಆದರ್ಶದಿಂದ ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಬಣ್ಣ ge ಅವರು ಆಸ ತ್ರೆ ಗಳನ್ನೂ ತೆರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ-ಅದು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಅದರಲ್ಲೂ ಫ ಫ್ಯಾಕ ರಿ ಬಂದದ್ದ ರಿಂದಾಗಿ 
ಊರಿಗೊಂದು ಆಸ್ಪ ತ್ರೆ ಸಿಗುವ ಯೋಗ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತೆಂದು ತಮ್ಮ ಕ್ಕ 
ಕಚ್ಚಿ ದರೂ ಸತ್ತ ಕಾರ್ಮಿಕನ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ನೀಡುವಂಥ ಉದಾರಿಗಳೆಂದು 
ಜನ ನಂಬುವಂತೆ ಬಿಂಬಿಸಬಲ್ಲರು. 

ಬಡವರ ಬಗ್ಗೆ ಅತೀವ ಕಾಳಜಿ ಹೊಂದಿರುವವರಂತೆ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 'ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಬಾನೆಯ ಉತ್ಪನ್ನಗಳಿಗೆ ಬೇಡಿಕೆ ಹೆಚ್ಚಲೆಂಬ ಗುಪ್ತ 
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ಬಯಕೆಯಿಂದ, -ನಕ್ಷ ಲೈಟುಗಳ ಕೈ ಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ, ದೇಶ 
ದೆಲ್ಲೆಡೆ ಸ್ಟ ಕುಗಳು, ಗಲಾಟೆಗಳು ಆಗುತ್ತಿ ರಬೇಕೆಂದು ಆಶಿಸುವ, ಮಾವೋ, 
ಮಾರ್ಕ್‌ “ಮುತ್ತು ಗಾಂಧಿ-ಇಂಥವರ ಬಗ್ಗೆ ಆಣಿಮುತು ಗಳನ್ನು ಉರುಳಿಸುವ, 
ಬಡವರ? ಗುಡಿಸಲುಗಳು ಉರಿಯುತ್ತಾ ಇದ್ದ ರೆ ಆದರ ಉರಿಯ ಹೊಳಪಿನಲ್ಲಿ ಕಾರಿನ 
ತಗಔಿನ ಬಣ್ಣದ ಸೊಗಸನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸುವ, ಆ ಗುಡಿಸ ಲುಗಳನ್ನು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿ ಸಂತೋಷಿ ಸುವ, ಬಡವನ ಬಾಳಿಗೆ ಬಂದಳಿಕೆಗಳಾಗಿ ಹಬ್ಬಿ ಕೊಂಡು ವರತ 
ತರಯಿತ್ತ ಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡದಿರುವ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದವರ ಸ್ವಾರ್ಥ, ನಯ 
ವಂಚಕತನ, ಎಚಿತ್ರ ತೆವಲುಗಳು, ಅವರ ಖಾಲೀತನ, ಸೋಗಲಾಡಿತನಗಳು, 
ಐಷಾರಾಮಿ ಬದುಕು ಇವೆಲ್ಲವನ ಸಾ ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 


' ಇವರ ಕೈಗಳಾದರೋ ಅತ್ಯಂತ ಉದ್ದ. ಎಲ್ಲಿಂದೆಲ್ಲಿಗೆ ಬೇಕಾದರೂ. ಚಾಚ 
' ಬಲ್ಲ್ಗುವು. ಅಧಿಕಾರದ. ಅತ್ಯೂನ್ನ ತ ಪೀಠದವರೆಗೂ ಚಾಚಿ, ಮಂತ್ರಿ ಮಹೋದಯರು 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಮ್ಮ ಕಿಸೆಯೊಳಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಸಾಮಥಣ್ಯವುಳ್ಳವರು,: ಹಣದಿಂದ 
ರಾಜಾರಾಂನನ್ನು . ಕೊಳ್ಳಲಾಗದೆಂದು ಆರಿತ  ಬಲವಾನಿ, ಕೇಂದ್ರಮಂತ್ರಿ ವೈ.ಜಿ. 
ಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿಸಿ, ಲೈಸೆನ್ಸ್‌ ಗಿಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲ: ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅವನನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸಲೂ ಬಲ್ಲ, ಬಡವರ ಗುಡಿಸಲಿಗೆ. ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚಿಸಿದ 
ಪ್ರಕರಣದ ಇನ್ವೆಸ್ಟಿ ಗೇಷನ್‌ ನಿಲ್ಲಿಸಲೂಬಲ್ಲ. ಶಿವಪ್ರಸಾದ್‌ನಂಥ ಆದರ್ಶವಾದಿ 
ಯುವಕನನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಿರಿಯ ಹುದ್ದೆಯ ಆಮಿಷ, ಅದಾಗದಿದ್ದರೆ, 
`ಅವನ ವೈಸ ಸ್‌ Ann. ಶಿಫಾರಸ್‌ ಮಾಡಿದವನು ತಾನೇ ಎಂದು ಉಡಾಫೆ 
ಅದೂ ಆಗದಿದ್ದರೆ, ಕ್ಲೋಸ ಸ್‌ ಆಗಿರುವ ಆಕ್ಸಿಡೆಂಟ್‌ ಕೇಸನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಓಪನ್‌ ಮಾಡಿಸಿ ಮರ್ಡರ್‌ ಕೇಸ್‌ ಎಂದು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತೆ "ನೆಂಬ. ಬೆದರಿಕೆ 
ಒಡ್ಡಿ. ಮಣಿಸಲೂ ಬಲ್ಲ ಪ್ಯಾರೇಲಾಲ್‌. ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದವರ ಈ ಸರ್ವಗ್ರಾಹಿ 
ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ನಾಟಕ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಗೆ ಬಯಲುಮಾಡುತ್ತಾ. ಹೋಗುತ್ತದೆ. ; 
ಇಷ್ಟೊಂದು ರೋ ಗಗ್ರಸ್ತ ವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರಧಾರಿ 
ಗಳ ಕೈ ಚಳಕಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಕುಣಿಯುವ: ರಾಜಕೀಯಸ್ಥ 9 ಬೆ ನ್ರಷ್ಟತೆ ತೆ, ಸೋಗಲಾಡಿತನ, 
'ಬೆನ್ನೈ ಲುಬಿಲ್ಲದ ಸತಿಗಳನ್ನು ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ ವಿಡಂಬಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜನರ ಹಿತ ರಕ್ಷಿಸುವ, 
ಅವರ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋಕುೂಡುವ ಆಶ್ವಾ ಸನೆ ಇತ್ತು ಅವರ ಮತ ಗಳಿಸಿ 
"ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ, ಜನ ಪ್ರ ತಿನಿಧಿಗಳಿನಿಸಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಕೇವಲ ಅಧಿಕಾರದ 
"ಗೆದ್ದು ಸ ಮೇಲೆ ಕಣ್ಣು y ಹಣ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಪ್ಪೇ ಅವರು ಆಸಕ್ತರು. ಹೀಗಾಗಿ 
- ಎಂ.ಎಲ್‌.ವ.ಗಳು ಶ್ರಿ ಮಂತ ವರ್ಗದವರ ಚೆಡ್ಡಿ ಜೇಬಿನಲ್ಲಿ ಎಂಬ, ಎಲ್ಲಾ. ಮಂತ್ರಿ 
ಗಳು ಅವರ ಫ್ಯಾಮಿಲಿ ವೆ ಮೆಂಬರುಗಳಥರ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಪುರಾವೆ ಒದಗಿಸುತ್ತಾ 


: ಶೂದ್ರ ೬4೨ 


ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಭುತ್ವದ ಓನಾಮ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಇವರು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸಮಯ ಹ ಸದಾ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದವರ ಬಾಲಬಡುಕರು. ಆದರೆ : 
ಹೇಳುವುದು ಮಾತ್ರ ಬಡವರ ಕಡೆ ಎಂದು. ಮೇಲ್ವ ರ್ಗದ ನಾಯಕಮಣಿಗಳಾದ | 
ರಾಜಾರಾಂ, ವೈ.ಜಿ. ಇವರುಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕೆಳವರ್ಗದ ನಾಯಕನೆನಿಸಿದ ವಿ.ಪಿ. 
ಛೇರ್ಮನ್‌ ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ನವರೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಶ್ರಿ ೀಮಂತರ ಹಣದ ಥೈಲಿಯ ರುಣ 
ರುಂಣಕ್ಕೆ ಮರುಳಾದವರೇ. ಇಡೀ ಮ: ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಹೀಗೆ ಕೊಳೆತು ನಾರುತ್ತಿದೆ. 
ವಸಿ ಹಿತ ಕಾಪಾಡಲು ಸಜಿ ವಿಷದ ಗ್ಯಾಸ್‌ ತಯಾರಿಸುವ : 
ಫ್ಕಾಕ್ಟ ರಿಗೆ ಲೈ ಸೆನ್ಸ್‌ ಕೊಡುವುದನ್ನು ದೇಶದ ಹಿತದೃಷಿ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಎಂದು ಜನರನ್ನು | 
ಎರಖಜುಡಲ 'ಹಿಂದೆಗೆಯೋದಿಲ್ಲ. ಫ್ಯಾ ಕ್ರ ರಿಗಳಲ್ಲಿ Satety ¥ easuresn¥ನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಜನ ಸತ್ತರೆ ಆಜೆಲ್ಲಾ ವಾಸ್ತವ ಎಂದು ನಿರುಮ ಳೆ 
ವಾಗಿರಬಲ್ಲರು. ತಮ್ಮ ಆಧಾರ ಸ್ಥಂಭಗಳಾದ ಈ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದವರ ವಿರುದ್ಧ ದ 
ಕೊಲೆ ಸಂಚಿನ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೆ ಆಕಸ್ಮಿಕದ ರೂಪ ಕೊಡಬಲ್ಲ್ಬರು, ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಯೂನಿಯನ್‌ ಕಟ್ಟು ವ ಯತ್ನ ಕ ಕಳ್ಳ ತನದ ಆಪಾದನೆ ಹೊರಿಸಬಲ್ಲರು. ಕ ೈ-ಕಾಲು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಜನ." ಆನ್ನ ಕೇಳಿದರೆ ಆದನ್ನು ದೊಂಬಿ ಎಂದು ಹೆಸ ರಿಟ್ಟು ಕಾನೂನು 
ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಪಾಲನೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಗೋಲಿಬಾರ್‌ ಮಾಡಿಸಿಬಲ್ಲರು. 

ಇಂಥ ನಯವಂಚನೆಯ, ಸೋಗಲಾಡಿತನದ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಕೊನೆಮೊದಲಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ತಾಳಹಾಕುವ ಆಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಗಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ » ಇದೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ನಟಕ ಬಯಲು ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ. "ವ್ಯ ಂಗ್ಯದ 
ತೀಕ್ಷ್ಣ ತ ಎಷ್ಟೆ ೦ದರೆ ಅದು ಕೃತಕತೆಯ ಟಗ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಹೋಗುವಷ್ಟು. 
ಆದರೆ' ನಮ್ಮ "ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಎಷ್ಟು ಜಡ್ಡುಗಟ್ಟಿ ಹೋಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಆ ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ಅದರ ಚರ್ಮಕ್ಕೂ ಸೋಕದಷ್ಟು ಸ್ತವವೇ ವ್ಯಂಗ್ಯ ವಾಗಿಬಿಡುವ ಈ ಸ್ಥಿ ತಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಕಳವಳಕಾರಿ. ಇದೇ ಈ ಚತ ದೊಡ್ಡ ದಾರಂತ. 

ಆದರೆ ನಾಟಕ ಮನಗಾಣಿಸ ಹೊರಟಿರುವುದು ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಘೋರವಾಗಿ 
ಇನ್ನೊ ೦ದೇ ದುರಂ_ವನ್ನು, ಅದೆಂದರೆ ಈ ಭ್ರಷ ಮಾ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ದುರಂತ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಅರಿತಿದ್ದು, ಇದನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ 
ವಿರೋಧಿಸಿ, ಇದರ ವಿರು ದ ಹೋರಾಡುವುದನ್ನೆ € ಜೀವನಾದರ್ಶ ವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡ, ಈ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರ ವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿದಲ್ಲದೆ, ನ ದೇಶದ 
ಬಡವರ ಉದ್ದಾ ರ್‌ ಸುಧ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂದು ಸ ಕಾರ್ಮಿಕ ಮುಖಂಡನೂ ಇದೇ 


ದುಷ್ಟ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಒಂದು ಆಂಗವೇ ಆಗಿಬಿಡುವುದು. ಆಸ್ಫೋಟ ನಾಟಕ ನಿಜವಾಗಿ 
ಸ್ಪೊ 'ಟಸುವುದು ಈ ಕಟುಸತ್ಯವನ್ನು. 
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ಾವಿರದ' ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆಯ ಮಾಡುವ ಕಾನ್ಯ 
| —ಎಸ್‌.ಆರ್‌. an 


| ಕಾವ್ಯ ನಾವು ನಿತ್ಯ ಲೀನವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ ಬದುಕಿಗೆ ಬರೆದ 
ಹೊಡ್ದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ. ಆದರೆ. ಸಕ ನಿತ್ಯದ ಆವರ್ತ ನಕ್ಕೂ ಅದರ ಕಾವ್ಯದೊಳಗಣ 
ನುರಣನಕ್ಕೂ ಅಗಾಧವಾದ ಸಾತ್‌ ಆದ್ದ ಬಾ ನಾವು ನಿತ್ಯ ಕಾಣುವ 
ಬೆಳಗು” ಬೇಂದ್ರೆಯ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಾಗ ಪಂಚೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಅನುಭವಕ್ಕೂ 
ದು, ಕಾಡೇ ನಾಡಾಗಿ... ಕಾಡಿನಾ ನಾಡು ಗಂಧರ್ವರ ಸೀವೆ ಮೆಯಾಗಿ, ಗಿಡ-ಗೆಂಟಿ 
ಛ ಕೊಳ ಕೊರಳೊಳಗಿಂದ, ಹಕ್ಕಿಗಳಾ ಹಾಡು ಬಂದು ನಮ್ಮ ಕಿವಿಗಳನ್ನು 
| ವೇಶಿಸ್ಕಿ ಎಸ ೈಯವನ್ನು ಮರದ ಅವರ್ಣನೀಯ PV “ಇದು [ಕಿ 
ಳಗಲ್ಲೋ ಅಣ್ಣಾ' IKE ೨ನುಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. “ಬೆಳಗು” ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಂತದ 
ನಂತ ಎತ್ತ ರಕ್ಕೆ "ರುತ್ತದೆ. “ಗಿಡಗಂಟೆಗಳ ಕೊರಳೊಳಗಿಂದ” ಎಂದಾಗ ವ್ಯಕ್ತೀ 
ರಣ ಜ್‌ ಟ್‌ ವ್ಯಾಕರಣದ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ನೀರಿ ಸಜೀವೀಕರಣದ ಸಮಾನವ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪುತ್ತದೆ. ಪರಸ ರ ಒಂದಾಗುವ 
; ಹಂತದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಹಂತಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯಾನುಭವ ಪುನಃ “ಸ್ತ ರಿಸುತ್ತದೆ, 
ಳೆಯುತ್ತದೆ. 

ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿವಿಗೆ ಬಂದು, ಭಾವ ಬಂಧದ ಸೆಳವಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭೆವವಾಗುವ 
ನವ್ಯದ ಆಕರ್ಷಣೆ ಏನು? ಧ್ವನಿಯೊಳಗಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ತೋರಿಸಿ 
ಬ್ದ ದೊಳಗಿನ ನಿಶ್ಯಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಅಡಗಿಬಿಡುವ ಕಾವ್ಯದ ಅಂತರಾರ್ಥ ಏನು? 
ದು ಅಮಲೆ? ಕಾಡುವ ಗುಂಗೆ? ವಿವರ್ತದ ನಿತ್ಯಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಮೀರಿದ್ದೆ ? 
ಥವ ನಿತ್ಯದ ನಶ್ನ ೈರತೆ ರೂಪಾಂತರದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ಚತವಾಗುವ ಅಪರೂಪದ ಆಕಸ್ಮಿಕವೆ? 
ೀಪಾಲಕೃ ಷ್ಣ ಅಡಿಗರು “ಶ್ರೀರಾಮನವಮಿಯ ದಿವಸ” ಕವನದಲ್ಲಿ ಬರೆಯು 
ರೆ : 


ಣ್‌ ತಿ » 
ಮಣ್ಣಿಟ್ಟ ಪುಟ್ಟ ಬತ್ತಕ್ಕ ಮಳೆ: ಹನಿ ಸೇಕ; 
ಅಶ್ವತ್ಥದ ವಿವರ್ತ ನಿತ್ಕಘಟನೆ : 


ಗುಮ್ಮಟ ಗಿರಿಯ ನೆತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲರಳಿದ್ದು 
ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣದೊಂದಪೂರ್ವ ನಟನೆ. 


ಕಾವ್ಯದ ಅನನ್ಯತೆ ಇರುವುದು ಅದರ ಆವಾಹನೆಯ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಘಟನೆ 
ಕಂದಲಿ: ವಿವರಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು, - ಅದನ್ನು ಅನೇಕ ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲಿ 3 


ಮಾ ದಾತಾ 


ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ವಿಜಯಶಂಕರ, ಪಬ್ಲಿಕ್‌ ರಿಲೇಷನ್‌ ಆಫೀಸರ್‌, ಹೆಚ್‌ ಎಂ.ಟಿ, 
ಕನಿ ಸಿಂಗ್‌ ಹ್ಯಾಂ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 052 


ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನನಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿ -ಹೇಳುವಾಗ, ಆತ ಹೇಳುವುದು ನಮ್ಮ | 
ಮಾಹಿತಿಯಾಗಿ ಪುಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅದು ನಮ್ಮ 
ಅನುಭವವೇ ಆಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕೆಳಗಿನ ಈ ಸಾಲುಗಳು 
ಈಗ ಕೆಲವು ದಿನಗಳಿಂದ ಕಾಡುತ್ತಿದೆ ; 

ಯಾವ ಯೋಗನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಏನು ಕನಸ ಕಂಡೆನೋ । 

ಯಾವ ಹಾ ಎಲನುಂಡನೊ ॥ 

ಈ ವಿಶ್ವಜಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೆ ಆದಕೆ ಮಿಡುಕುತ | 

ಅದರ ಧಾರೆ ಹುಡುಕುತ ॥ (ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ ಶ್ರ) 


ಯೋಗನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮನ್‌ ಮಹಾವಿಷ್ಣು ಪವಡಿಸಿದ ಕತೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು. 

ಇಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಯೋಗನಿದ್ರೆ ತ ನೆನಪು ಜನ್ಮಾ: ಂತರದ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಗರ್ಭದ ನಿಗೂಢ 
ಮೂಲದ ಉತ್ಪಾದಿತ ಉನ್ಮಾದ ನೃ ? ಅಥವಾ ಇದು ಶಾಂತ ಮನಸ್ಸಿ ನ 
ಧ್ಯಾನದ ಉನ್ನ ತೆ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆ "ಯೆ ? ಅಥವಾ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಮೀರಿ ವಿಶ್ವ ಜಾಲಿದ 
ಆಚೆಗಿನ, ವಿಜ್ಞಾ ನ ವಿಶ್ವದ ಕಲ್ಪ ನೆಗೂ ಆಚೆಗಿನ ಪರಮಪದದ ಮೂಲಾತಿಮೂಲ 
ಅಪ್ರಮೇಯ ಸ್ಸ ತಿಯ ನೆನಪೆ 1) ಇದು ಕೇವಲ ಗರ್ಭಸ್ಥ ಸ್ಥ ತಿಗೂ ಅಜ್ಜ 
'ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದೇ ಕವನದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ : 

ನಿನ್ನ ರಕ್ತ ಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಮೈಯ ಮನೆಯ ಕಟ್ಟಲು | 

ಅದನು ನಾನು ಮುಟ್ಟ ಲು॥ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಮತ್ತೆ ಪುನಃ ಹುಡುಕುತ್ತ ಬಂದ ಆ ಹಾಲಿನ ಧಾರೆ- 

ಹಾಲಿನೊಡನೆ ಪೆ ರ್ರೇಮರಸವ ಜೀವದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿದೆ। 

ಅಂತೆ ನಿನ್ನ ಸ್ಯ 


ಹೀಗೆ ಔನ ಬೆಳೆಯುವ ವಿವರಗಳು “ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತ” ಕಾವ್ಯ 

ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುತ್ತದೆ. “ನಾನು” ಕವನದಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆ ಯವರು ಐದು. ಐದೆಯರ ' 
ಪಂಚಪ್ರಾ ಇಗಳಾಗಿ « “ತಾಯಿ” ಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 

ವಿಶ್ವಮಾತೆಯ ಗರ್ಭ ಜಂ 

ಪರಮಾಣು ಕೀರ್ತಿ ನಾನು । ಎಂದು ಪಾ ೨ ರಂಭವಾಗುವ ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವ ಮಾತೆಯ ಬಳಿಕ «ಭೂಮಿ ತಾಯಿಯ ಮೈಯ ಹಿಡಿವಂಣ್ಣ ಗುಡಿಗಟ್ಟಿ | 
| ನಿಂತಂಥ ಮೂರ್ತಿ ನಾನು' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಭರತಮಾತೆ, ಕನ್ನ ಡತಾಯಿ ಬಾಕ 
«ನನ್ನ ತಾಯಿಯ ಹಾಲು ನೆತ್ತ ರವ ಕುಡಿದಂಥ ।: ಜೀವಂತ ಮಮತೆ ನಾನು" - 
- ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. : 
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ನ ಮಾತ್ರಮಃ ತೆಯ ಸ ಯ ಹ ಧಾರಣ ಜ್‌ ಡ್ಡ 
(ಗನಿದ ದ್ರ್‌ಯಲ್ಲಿ ಉ ಉಂಡ ಪಾಲಿನ ಮೂಲದವರೆಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ ನಿಜ 
ಮರೆಯ ದಂತದ. ಅದು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುನರವತರಿಸಿ ಸಕಲ ಜೀವಾತ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿ 
| ಪುನರಪಿ ಜೀವಧಾರೆಯಾಗಬೇಕು. ಅದು ತನಗೆ ತಾನು ಸೋಲುತಿರುವ 
, ಲು ತಿರುವ ಗಾನಾ. ಕಣ ಮಣ್ಣ ಕೂಡಲಿಲ್ಲ ಹಾಡು ಕಟ್ಟಿ ಬರುವ ಮೊದಲು, 
೦ದೆ ಯವರ ಕಾವ್ಯ ಹಾದುಬರುವ ಹರಹು ಸಣ್ಣ ದಲ್ಲ: 

ಕಲ್ಪ ದಾದಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ನಿನ್ನ ವಿರಹವಾಗಿ, 

ಎಲ್ಲೊ e ಏನೋ ನಿನ್ನ ಹುಡುಕಿ ಕಾಂಬ ಕಣೆ ಹೋಗಿ 

| ಮರವಿಗೊಂಡು ಬಿದ್ದೆ "ನಾನು ನೆಲದ ದ ಮಣ್ಣು ತಾಗಿ ॥ (ಕಣ್ಣ ಕಾಣಿಕೆ) 
ಹಾಗಾದರೆ ಕಾವ್ಯ ಹುಟು ವುದು ಒಂದು ದಿವ್ಯ ಕ್ಷಣ ಕುಡುವ ಸ ಸ್ಬೂ ರ್ತಿ 
9 ನವೋದಯ, ನವ್ಯ “ಹೀಗೆ ಕಾಲಕಾಲ ೫ ಕ್ಷಣಿಕರೂ, ಕವಿಗಳೂ 
ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ನೀಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಬೇಂದ್ರೆ ಜಃ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 


ತಾಯೆ ಮಾಯೆ ಅಂಬಿಕೆಯೇ ನಿನ್ನ ತನಯ ದತ್ತನು । 
ನೀನು ಇತ್ತುದಿತ್ತನು ॥ 
ಫೆ ನಿನ್ನ ಜನುಮದೊಂದು ಪಾಡು ಹಾಡು ಆಗಿ ಮೂಡಿತು! 
ಜ್‌ ನನ್ನ. ಕೊರಳು ಹಾಡಿತು ॥ 
ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಆಚೆಗೆ ಬೆಳೆದು ಮತ್ತೆ ದಿನನಿತ್ಯದ ಭಾಷೆ 
ಎಲ್ಲೆ ಮೈ “i ಉಳಿಯುವ ಕಾವ್ಯ ದ ಶಕ್ತಿ. 
2 ಸಾವಿರದ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಮನೆಯ ಮಾಡಿದೆ । 
2 ತಾಯಿ ಆಟ ಹೂಡಿದೆ ॥ 
1 ನಿನ್ನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಾನು ಬರೆವುದೇನು ಸೋಜಿಗ । 
| ತಿಳಿಯಲಾರದೀ ಜಗೆ 1 (ಅಂಬಿಕಾ ತನಯದತ್ತ) 
| ರಕ್ತಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ದಮೆ ಕಯ ಮನೆ-ಕ.ವ್ಯದ ಮನೆ. “ಸಾವಿರದ” (ಸಾವು 
ಅದೆ ಹಾಗೂ ಸಾವಿರಾರು, ಅನೇಕ) ಶಾ ಾಶ್ವತವಾದ ಮನೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? 
ವ್ಯ ಭಾಷೆ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ ಲ್ಲವೆ? ಕಾವ್ಯ ಶಾಶ್ವತ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ತ್ರ ಮಾತಾಡಬೇಕೆ ? 

ಇದನ್ನು ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮಾತಾಡು 
ದ್ದಾ ಗ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಭಾರತದ ಸಭಾಪರ್ವದ ಕೆಲವು ಸಾಲುಗಳು ಬಾಯಿಗೆ 
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ಹಿರಿಯರಿಲ್ಲದ ಸಭೆ ಮನುಷ್ಯರ 
ನೆರವಿಯದು ಸಭೆಯಲ್ಲ ಮೂರ್ಹರು 
ಹಿರಿಯರಲ್ಲ ಯಥಾರ್ಥ ಭಾಷಣ ಭೀತ ಚೇತನರು 
ಹಿರಿಯರಿದೆ ಸಾಮಾಜಿಕರು ಸ 

ಚ್ಚ ರಿಇರಿದೆಲಾ ಸ್ತ್ರೀಮತವನು 

ತ್ತರಿಸಲಾಗದೆ ದರ್ಮಶಾಸ ಗ್ರದೊಳೆಂದಳಿಂದುಮುಖಿ, 


ನಮ್ಮ ಹರಟೆಯ ಗುಂಪಲ್ಲಿದ್ದು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಕೊಳ್ಳೇಗಾಲದ ರಾವ ನುಶಿ 
ಅವರು (“ಕೊರವಂಜ" ಯಲ್ಲಿ ಹಾಸ ಬ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿ ದವರು) ಆವರೆಲ್ಲ 
ಭೀತ ಚೇತನರಾದರೆ, ನಾವೆಲ್ಲ ss ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಭೀತ ವೇತನದ” ಎಂಥರು. 
ನಮ್ಮ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ, ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಬಳಕ್ಕೆ ಧಾರೆಯೆರೆದು, t 
ನಿಬಂಧನೆ, ಕಟ್ಟು ಪಾಡುಗಳ ವಿಧೇಯತೆಯಲ್ಲಿ ಭೀತರಾಗಿ ಚೇತನ ಹೀನರಾಗುತಿ ರ 
ವವರೇ ಹೆಚ್ಚು. ಆಂದರೆ, ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ fd 
ಬಳಸಿದ ಭಾಷ್ಕೆ ಪದಪ್ರಯೋಗಗಳು ಈ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಗೂ, ಅಣುಕು ಮಾತಿಗೆ, 
ವಿಡಂಬನೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಲೀಸಾಗಿ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದೆ. 


ಇದು ಭಾಷೆಯ ಅತ್ಕಂತ ಸಮಕಾಲೀನ ಶಕ್ತಿ. ಅಷು, ಹಿಂದಿನ ಕಃ 
ವ್ಯಾಸ ಭಾರತದ ಭಾಷಾಶಕ್ತಿ -ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಒಂದು ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಮರೆಯೋ 
ಇಂದಿನ ವಿಡಂಬನೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಭಾಷಾ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ಒಂದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕವಿಯೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡ “ಅರಸುಗಳಿಗಿದು ವೀರ್ಲ್ನ.” ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವರಗ 
ಗಿಂತಲೂ ಅನೇಕ ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಿದೆ. ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಶಾಶ್ವ ತವೆಂದ 
ತೋರುವ “ಸಾವಿರದ ಎ ವಂನೆಗಳಲ್ಲಿ" ಆಡಗಿರುವ ಓರ್‌ ಶಕ್ತಿ, ಶ್ರೆ ಷ್ಟ ಕಾವ 
ದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಸಮಕಾಲೀನವೂ ಆಗಿರುವುದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಟ್ಟು] ತ್ತ್ವ ರುತ್ತ ದೆ. 

“ರಕ್ತ ಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಮೈಯ ಮನೆಯ ಕಟ್ಟಿ” ಬನನ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆಂ 
ಮಾಡುವ" ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಸೆಳೆತಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಶಕ್ತಿ ಅರಳಿ ಬೆಳೆಯ 


ವುದು, ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಕಾವ ಚಿಂತನೆಗೆ ಇಳಿವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕವಿಯೂ ಆ ಬಗ್ಗೆ 
ಚಿಂತಿಸಿದವರೆ. ಕುವೆಂಪು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ; 3 


ಹೇಳಿದರೆ ಹಾಳಾಗುವುದೊ ಈ ಅನುಭವದ ಸವಿಯು ; 
ಹೇಳದಿರೆ ತಾಳಲಾರನೊ ಕವಿಯು ! 
ನುಡಿಗಳನು ತೊಡಗಿದರೆ ತೊದಲುವುದು ನಾಲಗೆಯ್ಕು 1 
ಕಳ್ಳರಂದದೊಳೋಡುವುವು ಪದಗಳೆಲ್ಲ; ಲ್ಲ 
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ಕ್ಯ ಇ ಗ ಉಟ. . ಜೆ 
ಬೂ ಸಜೆ 


~~ 


ತನ ಧಿಕತೆಗೆ ತೇನೆ ಮೂರ್ಛೆ ಹೋಹುದು ಭಾವ 
ಮಾತ ಮೀರಿದ ಮೌನದೊಳು ಮಗ್ನೆ ವಾಗಿ. (ಉಭಯ ಸಂಕಟ) 


ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಇದು ನೇರ ವಿವರಣೆಯ ಸರಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಆದರೂ, ಇಂದಿನ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು, ಅನನ್ಯ ವಾದ ಒಂದು 
ಅನುಭವವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಸೆ ನ ಉಳಿಸ 
ಸೇಕಾದ ಕವ: ಯ ಒತ್ತಡವೂ ಅಷ್ಟೇ ಉನ್ನ ತವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಿ.ಶೀಲ ಚೆ,ತನ್ನವನು 
ಲೆ ಲಿ ಬ್‌ 

ನೇಡುತ್ತದೆ. 


| ಕಾವ್ಯದ ಒದು ಸಪಹ್ರ ದಯರನ್ನು ಕಾಡಿದ ಹಾಗೆ ಕಾವ್ಯ ದ ರಚನೆ ಕವಿಗಳನ್ನು 
ಸತತವಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿ ದಿದೆ. ವೃ. ಎನ್‌.ಕೆ. ಅಐರು ಓದನ್ನು ಆರ್ಥದ ಅನೇಕ 
ಸದರುಗಳಲ್ಲಿ ಹುಗಿದು: ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ “ಕವಿತೆ/ನೀನೆ ನೇಕೆ/ಪದಗಳಲ್ಲಿ/ಅವಿತೆ i 
ದು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪದ್ಯವನ್ನು ಇಷ್ಟು "ಲ್ಲ ಲೈಟ್‌” ಆಗಿ ಗಮನಿಸಲಾರದ ಗೋಪಾಲ 


ಷ್ಟ ಅಡಿಗರು ಹೇಳುವುದು : 


ಕ್ಷ ಹ್‌ < ¥5 


ಹುತ್ತುಗಟ್ಟದ ಚಿತ್ತ ಮತ್ತೆ ಕೆತ್ತೀತೇನು 
ಪ್ರರುಷೋತ್ತಮ:ನ ಆ ಅಂಥ ರೂಪ-ರೇಖೆ? 


ಶೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರ್‌ ತನ್ನೊಂದು ಸಾನೆಟ್‌ನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಪ್ತಗೆಳೆಯನಿಗೆ ಹೇಳುವುದು; 
ರ್ಯ ಚ ಬೆಂದ್ರರಿರುವತನಕ ನೀನು ಅಮರ. ಯಾಕಂದರೆ, ಆತ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದ್ದಾನೆ ಮತ್ತು ಅದು ಅವನಿಗೆ ಜೀವಕೊಡುತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕವಿಗೆ ತನ್ನ 
ಾವ್ಯದ ಬಗೆಗಿರುವ ಬಸವ ಹೌದು. ಕಾವ್ಯದ ಓದುಗರಿಗೆ, ನಿತ್ಯದ 
ದುಕನ್ನೂ, ಶಾಶ್ವ ತದ ಸ ಸತ್ಯ ವನ್ನೂ ಚಿಂತನೆ ಭಾವಗಳ ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ, ಭಾಷೆಯ 
ಪ್ರ ತೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವವಾಗಿಸುವ ಈ ಸೆಳಹು ಸದಾಕಾಡುವ, ಆಪ್ತವಾಗಿ ಆವರಿಸುವ 
ಚಾರ. ಪ್ರತಿಕಾಲದಲ್ಲೂ ಕಾವ್ಯಕೆ ಗುರುವೆನಲು” ರಚಿಸಬಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಕವಿ ಕಾವ್ಯ 
ರಲಿ ಎಂದು ಕಾವ್ಯಾಸಕ್ತರೆಲ್ಲ ಆಶಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ, ಸಾವಿರದ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆಯ 


ಡಬಲ್ಲ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. 


(26-3-' 994 ರಂದು ಸೂಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಜಿಲ್ಲಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ 
ಕವಿಗೋಷ್ಠಿಂ ಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ರಸಾಸ್ಟಾ ದನೆಯ ಬಗೆಗೆ ak ತಾಜಾ 
ತಯಾರಿ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಲೇಖನ), 
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ಸಂಜೆಯ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಮಳೆಯಿಂದ ಎಲೆ ದರಲ್ಲಿ ತೊಯ್ದ ಜನ. ತಮ್ಮ 
ಮುದ್ದಾ ದ ಬಿಸ್ಕತ್‌ ಬಿಳುಪಿನ ಸೀರೆಗಳು ನೆನೆದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ, ಕೆಸರಾದರೂ 
ಆಗದಿರಲಿ ಎಂದು ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಹಾಕುತ್ತಾ ನಡೆಯುವ ಲಲನೆಯರು. ಬಿಳಿಯ 
ಪಂಚೆಯನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ತ್ರ ಕಟ್ಟಿ ಗಡಿಬಿಡಿಯಿಂದ ಓಡಾಡಂವ ಪುರುಷರು, ಕೇರಳದ 
ಸದಾ 'ಹಸಿರು ತು ಸ್‌ ನೆಲಕ್ಕೆ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತುಂಬುವ ಜನ. ಈ ಮಧ್ಯೆ ಸಂಜೆ 
4 ಗಂಟೆಗೆ ಪ್ರಾರಂ ವಾಗ ಈ ಮೀನುಗಾರರ ಮೆರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು 
ಅದರ ಯ ಟಾಮ್‌ ಕೊಚೇರಿ ಹಿಂದಿನ ದಿನ ಪ್ರೊ! ಮನ್ಸೂರ್‌ ಮತ್ತು ನನ್ನನ್ನು 
ಕರೆದಿದ್ದ ರು. ಹಿಂದಿನ ದಿನವೆಲ್ಲ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಣ್‌ 
ವಹಿಸಿರುವ ಜನರ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ' ರೋಮಾಂಚನ 
ಗೊಂಡಿದ್ದೆ. ಕ್ರಾಂತಿಯ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಜನ. ಆ 


ಗ ಯ (0! ಹಚ ee > mm ಟಇ. 
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ಕಳುವಳಿಗಳ ಸೋಲು ಗೆಲುವುಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳ ಲುಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸಿ 
ವರು. ಅದರ ಹೀೀದಿನ ದಿನ ಕಿಷನ್‌ ಪಾಟ್ನಾ ಯಕ್‌ ಚರ್ಚೆ ಗೆ ವೇದಿಕೆಯನ್ನು 
ರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿಕೊಟಿ. ಕದ್ದರು. ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟಿ ಪಯ ಪಕ್ಷಗಳು ಜನರ ಆಶೋತ್ತ ರ 
ಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ನಡೆಯುತಿ ಶಿ ರುವುದರಿಂದ ; ಇತ್‌ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಮುನ್ನು ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧಕ ಬಾಧಕಗಳನು ಚರ್ಚಿಸುವುದೇ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೆ ನ | 
ಗಿತ್ತು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈ ಚರ್ಚೆ ಅತಿಯಾಗುತ್ತಿ ದೆ ಅನ್ನಿ ಸುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದ ರೂ ಅನುಭವದ 
ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಹತ ಕ್ರ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸ ಸಭೆ. ಇಂಥ ಸಭೆಗೆ ps ಗೆಳೆಯ ಫಿಲಿಪ್‌ 
ಕಾರ್ಬ್‌ “ಮಾನವ ಹಕ್ಕು ಗಳ ಲರು ಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲು ಬನ್ನಿ” ಎಂದು 
ುರಡು ತಿಂಗಳಿಂದ ವ ಶ್ರ ಯಿಸಿದ್ದ ರು. ಜನ್ಯ: ಪ್ರೊ॥ ಹಸನ್‌ ಮನ್ಸೂ ರ್‌ 
ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಶವಾಸ ಮಾಡುವುದು ಒಂದು ರೀತಿಯ Ke, ನಮ್ಮೂ 
ಮವನ್ನೆ ಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಬೊಗಸೆ ತುಂಬ ಹಿಡಿಯುವ ಮಾನವತಾವಾದಿ. 
೨೦ತರಂಗದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ವೇದನೆಗಳನ್ನು ಪುಟ್ಟ ಹುಡುಗಿಯಂತೆ ನಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
“ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಯಾರ್ಯಾರದ್ದೋ ಕಪ್ಪಗಳಿಗೆ ಕೈಚಾಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿ, 


ಸಾವಿರಾರು ಮಂದಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರು ಮಳೆ ಬೀಳುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ಸಾಲಾಗಿ ಕೇರಳದ 

ಚ್ಚ ಹಸಿರಿನಿಂದ ಕ್ರಿ ಯಾಶೀಲತ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. "ಕೂದಲು 
ನದು ಮುಖದ ಎ ಸೋರುತ್ತಿ ದ್ದ ನೀರು ಅವರ ಮುಖಗಳಿಗೆ ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಶಡಗು ನೀಡುತ್ತಿತ್ತು. ನನ್ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ತೊದಲುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ನಟ್‌ 
೦ಬ. ಯುವಕ ಅಪ್ಪ ಟ ಖಾದಿ ತೊಟ್ಟ ಗಾಂಧೀವಾದಿ. ಆ ಹುಡುಗನಿಗೆ ನನ್ನನ್ನು 
ಬರೂ `ಶೂದ್ರ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದು ದಕ್ಕೆ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡವನು 
ಗೆ “ಧೋ' ಎಂದು ಸುರಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಮಳೆಯ ಮಧ್ಯೆ “ನಾನು ಮುಂದಿನ 
ಔರ ಗುಜರಾತಿಗೆ ಹೋಗುವೆ, ಆಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಹದಿನ್ಸೆ ದು ದಿನ ಮೇದಾ ಪಾಠಕ 
ಸೊತೆಯಲ್ಲಿರುವೆ” ಎಂದು ಉಲ್ಲಾ ಸದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ. ಮಾರ್ಗಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಟೀ 
ಡಿಯಲು ಮನಸ್ಸು ದಾಗ ರಸ್ತೆ "ಪಕ್ಕ ದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ “ಹೋಟೆಲ್‌ಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು 
ದ. ಅದನ್ನು” ನೋಡಿದಾಗ ಚೌ ಹೋಟೆಲ್‌ ಒಳಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆ "ವೆ 
ನ್ನಿಸಿತು. ಅತ್ಯಂತ ಸೊಗಸಾದ ಹೋಟೆಲ್‌. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಎರ್ನಾಕುಲಂ 
p ಸೊಢರನಾದ ನಗರವೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಜನ ಮತ್ತು ಹೋಟೆಲ್‌ 
೨. ಬಾಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ನೀರು ತುಂಬಿಸುವ ಮೀನಿನ ಸಾರು. ಬೆಂಗಳೂರಿನ ರೀತಿ 
ಲಿ ಯಾವುದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ದುಬಾರಿ ನಗರವಲ್ಲ. ಸಪ್ಲೈ ಮಾಡುವ ಮಂದಿಯನ್ನು 
y ಸಲಿಗೆಯಿಂದ ಮಾತಾಡಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ಗೆಳೆಯರಾಗಿ "ಬಿಡ್ತಾರೆ ರೆ. ಎಷ್ಟೊ ( ವರ್ಷ 
ದ ನಮ್ಮೊಡನೆಯೇ ಬದುಕುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೇನೋ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ತರಿಸುವ 
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ಸ 
ತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಒಬ್ಬ ನಂತೂ ತುಂಬ ಲವಲವಿಕೆಯ ವ್ಯಕಿ . “ಸುಮ್ಮನೆ ಹೆಸರು. 
ಕೇಳಿದ್ದ ಕ್ಕೆ “ನನ್ನೆ ಹೆಸರು ನವೀನ್‌ಚಂದ್ರ ಸೇನ್‌ ಎಂದು ಮಹಃ ಬಂಗಾಳದವನು,. 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ` "ನೆಲೆಸಿ ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷವಾಗಿದೆ, ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಂಟ್‌ 
ತಿಂಗಳು ಗಲ್‌, ರಾಷ ಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿಬರುವೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಇಂಥ ಹೋಟೆಲ್‌ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡ್ತೆ ಡೆ. ನನಗೆ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ತುಂಬ ಪ್ರೀತಿ: ಯಾಕೆಂದರೆ ಜೇಬಿನ 
ತುಂಬ ಕಾಸಿರೃದೆ. ಜೀವನವನ್ನು ಸಂತೋಷವಾಗಿ ಸ್ತೀ ಕರಿಸಬಹುದು” ಎಂದು 
ಓಡಾಡುತ್ತಲೇ ಮತ್ತಷ್ಟು ಮೀನಿನ ನ ಸಾರನ್ನು ತಂದು ಬಡಿಸಿದ. ಹಿಂದೆ 1976 
ರಲ್ಲಿ ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೊಚ್ಚಿನ್‌ (ಎರ್ನಾಕುಲಂನ ಮಗ್ಗುಲಿಗೆ 
ಇರುವ ನಗರೈ)ನಲ್ಲಿ ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಲೇಖಕರ ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನು 


fe 


ಕರೆದಿದ್ದ ರು ಅದನ್ನು ಶಿವರಾ ಮ ಕಾರಂತರು ಉದ್ಭಾ, ಟಿಸಿದ್ದ ರು, ``ನಮ್ಮ ನಡುವೆ 
ಈ ರೀತಿ ಯೋಚಿಸುವ ದೊಡ್ಡ ಲೀಖೀರಿದ್ದಾರ” ವಂದು ಇ. ಎಂ. ಎಸ್‌. 

ನಂಬೂದರಿವಾದ್‌ ಖುಷಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದ ರು. ಆಗ ಗೆಳೆಯ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 
ಕವಿ ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಯ್ಯ ಮತ್ತು ನಾನು ಎರಹು ಮೂರು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ತಿನ್ನು 

ವಷ್ಟು ಇಡ ತಿಂದಿದ್ದ ವು. .ನಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಿ.ಜಿ.ಕೆ. ನಾಯರ್‌ ಎಂಟ 

ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಗೆಳೆಯರಿದ್ದ ರು: ಇದೇನು ಮಹಾ ಎನ್ನುವ ರೀತಿಯ ಯಲ್ಲ ಅಲಪ್ಪಿಗೆ 
ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ನೀರಿನ ಮಧ್ಯ ಇದ್ದ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ಗೆ ಗೋವಿಂದ: 
ಮೆನನ್‌ ಮನೆಗೆ ತಿಂಡಿಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದ ರು ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ತುಣುಕು 

ತುಣುಕು ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮನ್ಸೂರ" ಮತ್ತು ನಾನು ಊಟ ಮುಗಿಸು" 
ಶ್ರಿದ್ದೆವು. ಸೇನ್‌ನ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನು ಕಂಡು ಟಿಪ್ಸ್‌ ಐದು ರೂಪಾಯಿ ಬಿಟ್ಟಾಗ | 
ಆತನ ಕಣ್ಣು ಬೆಳ್ಳಿಯ ಬಟ್ಟಲಾಗಿ ಮಿಂಚುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಮಧ್ಯೆ ಟೇ ಬಂತು. ' 
“ಗೋವಿಂದ ಮೆನ ನ್‌ ಹೇಗಿದ್ದಾರೆ ರೆ” ಎಂದು ಜಾನ್‌ ಎಂಬ ಹುಡುಗನನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ 
“ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದಾರೆ, ತುಂಬ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾಮ್ರೇಡ್‌, ಈಗ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಾರ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿಲ್ಲ, ಎಯಸ್ಸಾಗಿದೆ” ಎಂದರು. ; 


ಟೀ ಬಿಲ್‌ ಬಂತು, ತುಂಬ  ಜಡಿದಿರಬಹಾದು ಎಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿದರೆ 
ಕೇವಲ ಏಳೂವರೆ ರೂಪಾಯಿ ಮಾತ್ರ, ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಏಯ್‌ ಇದೇನು! ಅನ್ನಿಸಿತು. 
ಮಾಮೂಲಿಯಾಗಿ ಮನ್ಸೂ ರ್‌ರವರೇ೨ ಬಿಲ್‌ ಕೊಟ್ಟರು. ಏನು ಮಾಡಿದರೂ ನನ್ನಿಂದ 
ಹಣ ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಿಸು ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ, “ನಿಮಗೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಿ” ಎಂದು 
ಕ್ಷೆ A ಚಾಚುವುದಕ್ಕೂ ಬಿಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಳದ ವರ್ಷ ಮುಂಬಯಿಗೆ ಹೋದಾಗ 
ಇದೇ ಅನುಭವ. “ಶೂದ ಅವರೆ, ಬನ್ನಿ ನಿಮಗೆ ಬಿಯರ್‌ ಕೊಡಿಸಬೇಕು” ಎಂಬು 
ತಾವು ಕುಡಿಯದಿದ್ದರ್ಕೂ ಹಂದೆ ಕಿಡಿ ಶೇಷಪ ಪ್ಸ, ವೈ.ಎನ್‌.ಕ್ಕೆ ರಾಜೀವ ತಾರಾನಾಥ 
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ಇಷ್ಟು ಸ್‌. ಪ್ರಭಾಕರ್‌ (ಕಾಮರೂಪಿ), ಕಲಾವಿದ ಆರ್‌.ಎಸ್‌.ಎನ್‌. ನಾಯಿಡು 


ಸತ್ತ ಅವರ ಜೊತೆಯಲ್ಲ ಕಳೆದ ದಿನಗಳನ್ನು ಸಾ ಶಿರಸ್ಕಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ರ ರು, 


£4 
ಫ್‌ `` ಮೆರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡೆವು. ಮೆರವಣಿಗೆ ಆಲ್ಬಟ್‌ ೯ ಹೈಸ ಸ್ಕೂಲ್‌ನ 


ಶಿ ' ಆವರಣದೊಳಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗಿತು. ಆದು ದೊಡ್ಡ ಶಾಲೆಯ ಮತ್ತು ಚರ್ಚಿನ ಆವರಣ. 
ಮಳೆ ನಿಂತಿತ್ತು, ವಾತಾವರಣದನ್ಲಿದ್ದ ಬಿಸಿಗೆ ತೊಯ್ದ ಬಟ್ಟೆ ಗಳೆಲ್ಲ ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ನನ ಗರಿಗೆರಿಯಾಗತೊಡಗಿತ್ತು. ಅಪ ಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನೇ ಹುಡುಕುತ್ತ ಇದ. ಫಾದರ್‌ 
`` ಡಾಮಿನಿಕೊ ಮತ್ತು ಮೂರು ಜುಂದಿ ಸಿಸ್ಟರ್ಸ್‌ ಸಿಕ್ಕಿ ದರು. "ಅವರಲ್ಲಿ ಸಿಸ್ಟರ್‌ 
ಆಲೀಸ್‌: ರೂಪವತಿ, ಪಾದರಸದಂಥ ಮಹಿಳೆ ಮೀನು ರಾ ಕುಟುಂಬದ ಹೆಂಗಸರ 
ಕ ನ್ನ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತಿ ಸ ಸ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಚರ್ಚೆ ತುಂಬಾ 
ಬೋರ್‌ ಆಗಿದ್ದಾ ಗ ಸಿಸ್ಪ ರ್‌`ಅಲೀಸ್‌ ಬಂದು ಹೊರಗಡೆ ಸರಿತಾಗೆ ಮನ್ಸೂ ರ್‌ರವರು 
“ “ಶೂದ್ರ ಅವರೆ, ನಿಮಗೆ ಆಕೆ'ಗೊತ್ತಾ ಎಂದು: ಕೇಳಿದರು. ಎಲ್ಲ” ಎಂದೆ, 
: ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಮಾತಾಡಿಸಿ ಕರೆತಂದರು. ವೃತ್ತಾಕಾರವಾಗಿ ಕೂತಿದ್ದ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಬಂದು ನನ್ನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕೂತಳು. ಮನ್ಸೂರ್‌ರವರು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು. 
ಕೈ ಕುಲುಕಿದಳು. ತಕ್ಷಣ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ನನ್ನ ಹಳ್ಳಿಯ ಘಟನೆ 
ನೆನಪಿಗೆ ಬಂತು. ನಾನು ಯುವಕ ರೈತ ಸಂಘದ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗಿದ್ದೆ ; 
4 ಅಮೇರಿಕಾದ "4 ಎಚ್‌'ಕ್ಷ ಬ್‌ನ ಸದಸ್ಯರು ನಮ್ಮ ಸಂಘದ ಚಟುವಟಿಕೆ ನೋಡಲು 
ನ ಬಂದಿದ್ದ ರು." ಊರಿನ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಲನ ಹುಡುಗಿಯರು ನನ್ನ ಕೈ ಕುಲುಕಿದಾಗ 
ಜಗ ಸೀನಪ್ಪ ಹುಡುಗಿಯರ ಕೈ ಹಿಡಿದಿದ್ದ ಎಂಬುದು ಪುಟ್ಟ ಸುದ್ದಿ ಯಾಗಿತು 
ಟೀ ಬಂತು, ಸಿ ಸ್ಪರ್‌ ಅಲೀಸ್‌ ಸ PION ಕೇರಳದವರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜ್‌ ಕಂಡು “ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿಯು ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೀರಾ?” 
ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ “ಇಲ್ಲ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಇರಲು ಆಸೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ” ಎಂದಿದ್ದ. 
ಮೂರು ದಿನವೂ ಪಂಚೆ ಕೊಳೆಯಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಚೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಹೋಗಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಹೊರಗೆ ತೆಗೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಭೆಗೆ ಬಂದವರೂ 
ಸಹ ಅಷ್ಟೆ ಸರಳವಾಗಿದೆ. ವರು. ಸಭೆ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಸಿ ಸಿಸ್ಟರ್‌ ಅಲೀಸ್‌ ಫಾದರ್‌ 
'ಡಾಮಿನಿಕೊ ಬಂದಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡುಹೋದಳು. ಅದೊಂದು ಅತ್ಯಾಕರ್ಷಕ 
ವಾದ ಅಪಾರ್ಟ್‌ವೆ ಮೆಂಟ್‌, ಅಲ್ಲಿ ಡಾಮಿನಿಕೊ ಅವರ ತಂಗಿಯ ಮಗಳ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಪೆ ಹಬ್ಬವಿತ್ಕು, ಅಲ್ಲಿ ಏನೇನೋ ಅಪರೂಪದ ತಿಂಡಿ ಕೊಟ್ಟರು. ತಿಂದಮೋಲೆ 
( ಕೈ ತೊಳೆಯಲು ಹೋದಾಗ ಮೂರು ಜನ ಸಿಸ್ಟರ್ಸ್‌ "ಇಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನೋಡಿ ತೆಂಗಿನ 
| ಮರಗಳು ಎಷು, ಚೆನ್ನಾಗಿ ರಿಎಣತಿತ್ತವೆ” “ಎಂದಿದ್ದರು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ: ಫಾದರ್‌ 
x ಡಾಮಿನಿಕೊ ಅವರಿ ಚ್ಯಾ್‌ ಯೊಂದನ್ನು ತರಿಸಿದರು. ನಮ್ಮನ್ನು ಕಳಿಸಲು ಹೊರಗೆ 
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ಬರುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ, ಅವರೂ ಬಲ್ಲ ನತ ಡಾಮಿನಿಕೊ ಅವರಿಗೆ 
ಮನ್ಸು 2 ರ್‌ಶಿವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಅಭಿಮಾನವಿತ್ತ್ಲ್‌ 'ಸ್ಯಾಕ್ಸಿಯಲ್ಲಿ ಕೂರುವಾಗ 
ತಮಾಷೆಯಾಗಿ “ಶೂದ್ರ, ಡೆ ೦ಜರಸ್‌, ಮುಂದೆ ¥. ರಲ್ಲಿದೆ ಮನ್ಸೂ ರ್‌ರವರು 


ಸಿಸ್ಪ ರ್ಸ್‌ ಪಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಕೂರಲಿ” ಎಂದಾಗ ನನಗೆ ನಗು ತಡೆಯಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಂದು ಕ್ಷಣ ನಗೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದ ರು. 

ಟ್ಯಾಕ್ಸಿ ಎರ್ನಾಕುಲಂನ್ನು ಸುತ್ತಾ ಡಿಸಿತು. ಕೊಚ್ಚಿ ನ್‌ ಒಂದರನ್ನು ಎದ್ಯುತ್‌ 
ದೀಪಗಳ ಮಧ್ಯೆ ದೂರದಿಂದ ನೋಡಬೇಕಾಯಿತು. ಬಂದರಿನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ 
ಮಲಬಾರ್‌ ಹೋಟೆಲ್‌ಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋದರು. ಅಲ್ಲಿ ನಾನಾ ರೀತಿಯ 
ಪಾರ್ಟಿಗಳು. ಫಾದರ್‌ ಡಾಮಿನಿಕೊ ಅವರು “ಹೇಗೆ ದೇಶದ ದುಡ್ಡ ನ್ನು ದುರುಪ 
ಯೋಗ ಪಡಿಸ್ತಾರೆ ನೋಡಿ” ಎಂದಿದ್ದರು. ಕೆಲವು ಹುಡುಗರು ಪಾರ್ಟಿಗೆ 
ಬಂದಿದ್ದ ವರು, ಕುಡಿದು ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಬೋಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಾಡಲು ಹೊರಟರು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಸುತ್ತಾಡುವಾಗ ಅಲ್ಲೊ ೦ದು ಅದ್ಭುತವಾದ ಆಕ್ವೆ €ರಿಯಂ ಇತ್ತು. 
ಅದರಲ್ಲೊಂದು ರಾಜಕುಮಾರಿಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಿಂಚುತ್ತಿದ್ದ 
ಮೀನು. ಆ ಒಂದು ಮೀನಿನ ಬೆಲೆ ಆರು ಸಾವಿರವಾಯಿತಂತೆ. ಆ ಅಕ್ಟೇರಿಯಂ 
ರೂಪಿಸಿ ಮೀನು ತಿಂದು ಬಿಟ್ಟ ವರು ಫಾದರ್‌ರವರ ತಂಗಿಯ ಅಳಿಯ. ಆತ 
ನಾನಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ಯುವಕ. ಕೊನೆಗೆ ಹೊರಗೆ 
ಕಿಂಡಿ ತಿಂದ) ನಮ್ಮ ಲಾಡ್ಜ್‌ ತಲುಪಿದ್ದೆ ವು. ಫಾದರ್‌ರವರು ಮತ್ತು ಸಿಸ್ಟ ರ್ಸ್‌ _ 
ಮನೆಗೆ ಹೋದರು. 

ಮೀನುಗಾರರ ಸಭೆ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಮನ್ಫೂರ್‌ರವರನ್ನು ಭಾಷಣ 
ಮಾಡಲು ಕರೆದರು. ಅದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಪೀಟರ್‌ ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಸ್ಟ ರ್‌ 
ರಟಿ ಕೈ ಎಂಬುವರು ನಮಗೆ ಪರಿಚಯಿಸಲು ಕರೆತಂದರು. ತ ನಮ್ಮ "ದಲಿತ ಕವಿ 
ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯನವರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಸುವ) ಅರವತ್ತೆಂಟು ವರ್ಷ 
ವಯಸ್ಸು, ಆ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ' ಕ್ತಿ. ನಿಂತಲ್ಲಿ ಕೂತಲ್ಲಿ 
ಮೀನುಗಾರರ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಡುಕಟ್ಟಿ ಹಾಡುತ್ತಾ ಬಂದವರು..೪.ಆ ಹಾಡುಗಳ ಎರಡು 
ಮೂರು ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಸಿಸ್ಟ ರ್‌ ಅಲೀಸಾ ಸಂಗಡಿಗರು ಪ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಪೀಟರ್‌ 
ರವರನ್ನು ಎರಡು ಹಾಡು “ಹಾಡಲು ಕೇಳಿದ ಕ್ಕೆ ಸಭೆಯ ಮ್ಫ ಕ್‌ ಗದ್ದ ಲದ 
ಮಧ್ಯೆಯು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಹಾಡಿದರು, ಫಾದರ್‌ ಮತ್ತು ;ಸ್ಟ್ಯ ಸ್ಸ್‌ರವರು ಜಾಗ್ರ ತೆ 
ಹೋಗಬೇ ಕಾಗಿದ ₹ ರಿಂದ, ಪೀಟರ್‌ರಚನನ್ನು ನನ್ನೊಡನೆ ಬಿಟ್ಟು ಹೋದರು. 
ಮನ್ಸೂರ್‌ರವರು ವೇದಿಕೆಯ "ಬಿದ್ದ ರು. 

ಪೀಟರ್‌ ಮತ್ತು ನಾನು ಹೋಗೆ ಹೋಗಿ ಟೀ ಕುಡಿದು ಬಂದೆವು ಕಡಲೆ 


ದ ಕ “ಶೂದ್ರ ( 


ಜ ತಿನ್ನುತ್ತ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸ್ವಲ್ಪ ೫... , ಸುತ್ತಾಡಿದೆವು. ಆಗ ಪೀಟರ್‌ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ 
ಸೀ ಸಮುದ್ರದ ಮಧ್ಯೆ ತನ್ನ ಖೂನು ಹಿಡಿಯುವಾಗಿನ ಸಾಹಸಮಯ ಕಥೆ 
ನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಸಾಗಿದ್ದ. ಹೀಗೆ ಮಾತಾಡುವಾಗ ಪೀಟರ್‌ರವರನ್ನು ಮಾತಾ 
ಲು ಬರುತ್ತಿ ದ್ದ ಯಾರ್ಯಾರನ್ನೊ € ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ೀತ್ಸಾಹ 'ತುಂಬಿಕೊಂಡ ಎಷ್ಟೊಂದು ಮತ್ತ್ಯಕನ್ಯೆ ಯರು, ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೊ 
ರ್‌ "ಅಲೀಸ್‌ ಆರಾಧ್ಯ ದೇವತೆ. ಕೊನೆಗೆ ಬಯ ಪೀಟರ್‌ ಒಂದು ಘಂಟಿ 


ನ್ನ್ನ ರೋಮಾಂಚನಗೊಳಿಸಿ ಅವರ ಮಧ್ಯೆ ವಿಳಾಸ ಕೊಟ್ಟು ಕರಗಿಹೋದರು. 


ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ರಾತ್ರಿಯ ಬಸ್‌ಗೆ ಹೋಗುವುದನ್ನು ಕ್ಯಾನ್ಸಲ್‌ 
ಾಡಿ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಐದು ಘಂಟೆಗೆದ್ದು ಟಿಕೆಟ್‌ ಪಡೆದು ಕೇರಳ ಬಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಕೂತೆವು. 
ುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಗಲಿನ ಪ್ರಯಾಣ ಕಲ್ಲಿಕೋಟೆಯನ್ನು ದಾಟಿ ವೈಯನಾಡ ಪ್ರದೇಶ 
ಸ್ನ ನೋಡುವ ಆಸೆಯಿತ್ತು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸೌಂದರ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ 
ನೊಂದು ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ ಅನುಭವ. ಬಸ್ಸಿನ ಡ್ರೆ ಟವರ್‌ ರಾಮಚಂದ್ರ, ಅನು 
ನದ ಚಾಲಕ, ಸದಾ ನಗುನಗುತ್ತ ಇರುತ್ತಿದ್ದವನು. ಬೆಂಗಳೂರು ತಲುಪಿದಾಗ 
ಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಚಯವಾದ ಕೇರಳದ ಹುಡುಗರ ಜೊತೆ, ಡ್ರೈವರ್‌ಗೆ ಹೇಗೆ 
ಜಂಕ್‌ ಹೇಳುವುದೆಂದು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ನಾವು ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯ ತಡಕಾಡಿದೆವು. 
ನೆಗೆ. “ಡ್ರೆ ಲವರ್‌, ನೀನು ತುಂಬ ಒಳ್ಳೆಯ ಚಾಲಕ” ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಆತ 
ದು ಕ್ಷಣ ಮಂದಸ್ಮಿತನಾಗಿದ್ದ * ಅದು ಪೀಟರ್‌ ರೀತಿಯ್ಮ ಸಿಸ್ಪ ರ್‌ ಅಲೀಸ್‌ 
' ತಿಯ ಮುಗ್ಧ ನಗುವಿನದು. 


0-5-94 ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ 


ಓದಿ ; 
ಬಿರುಮನೆ ರಾಮದಾಸ್‌ ರವರೆ 
*ಕುಂಜ? ಕಾದಂಬರಿ 
ಮಲೆನಾಡು ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 041 
ಬೆಲೆ; 60-00 ರೂ. 
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